\

<
[
(=]
3]
=
[
w
a
[72]
w
=
=2
=
=)
2
(%]
w
w
a
<
b
>
1]
©

2018

ANO Il - VOL.

JULIO

Instituto de filosofia

L
w
a

060€-1L65G¢C NSSI




UNIVERSIDAD
NACIONAL
DE SAN JUAN

] Rector

Dr. Ing. Oscar Nasisi

B Vice Rectora

Esp. Lic Monica Coca

FACULTAD
DE FILOSOFIA
HUMANIDADES Y
ARTES
| Decana

Mg. Rosa Garbarino

B Vice Decana

Mg. Myriam Arrabal

B Secretaria de
Extencion
Universitaria

Mg. Cristian Espejo

IDEF
Instituto de filosofia

0 Director

Lic. Prof. Eduardo Penafort

B Sub - Director

Dr. Julio Paez

I Editorial
Facultad de Filosofia,
Humanidades y Artes.
Ignacio de la Roza
230 (oeste).
Capital San Juan Argentina
Tel. 0264-4222074




TRAZOS
ANO | - VOL Il
DICIEMBRE 2017
ISSN 2591-3050

" EQUIPO

B Direccion B Comité Académico

Lic. Jesica A. Ortiz Dr. Adan Salinas Araya
Dra. Adela Rolon
Co-direccion Dra. Alcira Bonilla

Nicolas Marianetti Dra. Analia Ponce

Santiago Palacio Dra. Beatriz Podesta

Dra. Cecilia Macon
B Asesor General Dra. Claudia Marsico

Dr. Claudio Alessio
Lic. Prof. Eduardo Penafort Dr. Eduardo Mattio

Dr. Fernando Botton
Comité Editorial Dra. Gabriela Simon

Dr. Hernan Bula
Josefina Fernandez
Martin Contreras
Mario Tejada
Santiago Jofré Dr. Lorenzo Rustighi

Dra. Idoia Quintana

Dr. Leonardo Gonzalez Torres

Dr. Luis Garcés

I Diseno Grafico Dra. Ménica Cragnolini
Dr. Omar Murad
Leonardo de la Fuente ;
Dr. Pablo Pérez Navarro
Dra. Paula Fleisner
Dr. Santiago Morcillo

Dr. Walter Mignolo
B Evaluadores Invitados

Lic Joel Lorenzatti

Lic. Anahi Gabriela Gonzalez

trazosrevistadefilosofia.wordpress.com




TRAZOS
ANO I - VOL |

JULIO 2018
ISSN 2591-3050

INDICE

EDITORIAL 05
Dossier
APORTES A LA CUESTION INDIGENA SUJETO AL ——08

PROBLEMA TIERRA
Cristian Roman Cruz

Articulos de Investigacion

UNA TEODICEA ARTISTICA: REFLEXIONES EN TORNO A

LA SENTENCIA NIETZSCHEANA SOBRE “LA JUSTIFI- —— 21
CACION ESTETICA DEL MUNDO"

Jorge Diaz Gallardo

OBJETOS Y ESTADOS DE COSAS EN EL TRACTATUS — 37
Richard Alexander Vargas Amaris

Ponencias

JERRY FODOR: ENTRE EL PRAGMATISMO Y EL ——50
CARTESIANISMO
Sofia Mondaca



TRAZOS
ANO I - VOL |

JULIO 2018
ISSN 2591-3050

HUELGA GENERAL E INDUSTRIA CULTURAL: — 64
COMUNIQACION Y PODER EN LA SOCIEDAD CONTEMPORANEA
Felipe Alvarez

LA FILOSOFIA MORAL KANTIANA Y LA PAZ EN COLOMBIA —— 74
Numar Gonzalez Alvarado

LA ESCRITURA Y LA LECTURA COMO “TECNOLOGIAS — 83
COGNITIVAS" Y EL ESTUDIO DE LA LECTURA EN LAS
CIENCIAS COGNITIVAS: HACIA UNA APROXIMACION
ALTERNATIVA A LA RELACION PENSAMIENTO-LENGUAJE

Maria Fissore

DEL ORIGEN DEL LENGUAJE — 95
Nicolas Nahuel Carrea

Ensayos Filosoficos

LA ALEGRIA COMO PROPUESTA DE RESISTENCIA —— 102
FRENTE AL ESTADO
Paola Valbuena Latorre

EL RESPETO Y LA INCOHERENCIA: EN BUSCA DE UNA —— 109
CONCIENCIA SOCIAL
Rodrigo Jose Chipana Sanchez

LA IMPORTANCIA DE LOS ACTOS HUMANOS EN LA —— 117
SOCIEDAD CHILENA DEL SIGLO XXI: UNA REFLEXION

DESDE LA “APERTURA AL OTRO”

Javier Antonio Huilinir Curio




TRAZOS
ANO Il - VOL |
JULIO 2018
ISSN 2591-3050

EDITORIAL

;Cémo opera el canon? ;Desde hace cuanto? ;Qué escritura
utiliza? ¢Existe un Unico canon, o mas bien son cristaliza-
ciones epocales y plurales que pretenden regularlos? Se nos
ocurren estas preguntas, interrogantes inconclusos como
disparadores para tratar las cartas del asunto y realizar o
recibir un aporte. No conformes con los problemas, lecturas
y autores que el canon filosofico actual presenta, optamos
por desviar la mirada y atender aquello no contenido en el
espacio curricular de nuestra carrera de Filosofia. Decimos
desviar y no ignorar. No ignoramos el canon; como estudian-
tes de filosofia nos reconocemos en él, nos sabemos forma-
dos por él, pero también sabemos que queremos transformar-
nos, permitirnos ser y pensar de otro modo; de alli la uzx-
gente necesidad de un desvio o, un posible franqueamiento
de sus limites.

Tampoco se trata de un salto hacia “afuera”. Abandonamos
la disyuntiva adentro / afuera para situarnos en los marge-
nes. Al canon lo transitamos dia a dia, en cada texto, en
cada discurso aulico, en los pasillos de la facultad, de
modo que el desvio sera hacia sus fronteras. Sdlo desde alli
nos es posible advertir los saberes, discursos, experien-
cias, en definitiva, la multitud de acontecimientos que ha-
bilitan, a la vez que delimitan lo pensable.

El canon deviene en problema cuando se encarna como una
ufa, cuando su decir transforma nuestras practicas, cuando
se lo abstrae, descontextualiza, 1inmortaliza, a fin de
cuentas, cuando se lo narra como La Verdad del devenir del
pensamiento. Con el martirizar de 1lxs autorxs como si hu-
bieran nacido héroes se silencian los procesos de deseos
gue nos movilizan minuto a minuto, nos condenan a una resig-
nacion de armonias preestablecidas. Todo ya esta dicho,
todo ya esta hecho, la historia esta en otro lado, no pien-
ses, soOlo sé feliz, no es el momento de luchar, es el momen-
to y lugar de consumir, siga las i1nstrucciones de los espe-
jitos de colores y llame ya.
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Nos atrevemos a sostener que todo canon filosdfico no es
mas que una lectura retrospectiva en la historia del pensa-
miento ¢Quiénes se atreverian a creer que un Platdén, Aristo-
teles, o Descartes, el padre de la Modernidad, al momento de
pensar se autopercibieron como canénicos? Y es que el canon,
en cuanto reconstruccidén, no es mas que una reinterpretacidn
de acontecimientos, de momentos singulares nucleados bajo la
soberania de una razén que le posibilita su despliegue, al
punto de pretender narrar la Filosofia como un continuum
progresivo. Olor a hegelianismo, ese Ultimo intérprete de
nuestros actuales canones filosoficos.

Pensamos, entonces, en cémo podria lo no candnico tratarse
de esa postura, la de desviar la mirada, pero no de una
manera reduccionista. Hablamos de una postura epistemoldgi-
ca, por lo tanto ética y politica que permita formas “otras”
de pensar, que permita la diversidad de abordajes propios de
la singularidad de cada existencia. Queremos ver en escena
la creatividad, aquello que te incita por lo menos a cambiar
de postura en la silla, a entrecerrar los ojos y extranarse.
A ver mas alla de lo que se nos impone.

Creemos en un modo de filosofar como maquina de producciodn
artistica, asi como Jhon Zorn producia una catarata de emo-
ciones a través de su saxo, ¢ipuede un simple amante de los
sentidos combinar un aparato de palabras capaz de movilizar
a otrx en cualquier coordenada de este globo? ;Puede alguien
servirse de lo que otrx escribid para hacerlo suyo? Creemos
que en este banquete de i1deas todxs tienen algo que decir,
no tan solo de engullir se trata. Es dificil ponernos de
acuerdo y por ello s6lo es un debate que evita esencialismos.
Asumiendo que delimitar una identidad es dificil, cuando no
imposible, cabe la pregunta ¢el pensar/escribir so6lo puede
forjarse desde una identidad?, ghabitar los margenes no im-
plica desdibujar o incluso borrar una identidad delimitada?

¢Quién delimita las condiciones de posibilidad de lo pen-
sable? ;Quién limita lo que tenemos o debemos pensar, o por
donde pensar? Preguntar por un quién ya habla de un presu-
puesto: so6lo reconocemos la autoridad para nuestro accionar
en otrx humanx. Las estructuras como las del lenguaje y la
cultura parecen ser inmortales, pero todo el tiempo estamos
modificando sentidos, inclusive de las palabras mas trivia-
les jiNo es esa flexibilidad una puerta abierta que perfora
el circulo clausurante de la academia y su canon formador,
casi como un agujero en la capa de ozono?! Nuestras escritu-
ras son como células cancerigenas que se van reproduciendo a
la velocidad en la que nos levantamos de nuestra cama para
ir al bano.
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Como Comité, consideramos necesario visibilizar filosofias
que se deslizan de la estricta rigurosidad y delimitacidn
gque todo canon establece. Suponemos que el pensamiento es
una herramienta, no un vigilante maniqueo que senala un
Unico extremo como bueno o blanco, también queremos habitar
los grises e indefiniciones. Por eso apostamos a desbordar
limites vy comenzar a ser eco de aquellas voces solapadas (o
menores, como les reconoce, con suerte, el pensar académico)
que viven bajo el velo de las preguntas “fundamentales” de
la filosofia. Porque al fin y al cabo ¢pensar desde los mar-
genes no es, también, hacer filosofia?

Resulta necesario despertar de los suenos dogmaticos que
la academia pueda propiciar. Sospechamos que fuera de la ca-
verna de las lecturas clasicas y los clasicos planteos hay
un mar de interpretaciones, de escrituras rebeldes que nos
convidan un sinfin de nuevas cuestiones de las que nos senti-
mos intrigadxs de conocer ¢Habra alguien escrito algo sobre
esos temas que parecen irreconciliables? ;Qué planos pueden
dibujar esas perspectivas poco mentadas? ;Qué dicen aquellos
ecos que nos llegan desde los margenes?

I Comité Editorial
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APORTES A LA CUESTION
INDIGENA SUJETO AL
PROBLEMA TIERRA

Cristian Roman Cruz il

“[La] condicion del indigena puede mejorar de dos
maneras: o el corazon de los opresores se conduele al
extremo de reconocer el derecho de los oprimidos, o
el animo de los oprimidos adquiere la virilidad

suficiente para escarmentar a los opresores.”

(Manuel Gonzalez Prada)

Resumen: El presente trabajo busca, en primera instancia, exponery contrastar
dos posicionamientos sobre la cuestion del indio, a saber, la cuestion sobre la
tierra prestandome, como auxilio, de los pensamientos del peruano Joseé
Carlos Mariategui y del boliviano Fausto Reinaga. El primero entiende que el
problema del indio trata de una cuestion sobre la tierra que debe resolverse
tras la entrega de éstas a aquellos; en tanto el segundo entiende que el pro-
blema del indio en tanto cuestion tierra no se resuelve tras la Reforma Agraria
de 1953 en Bolivia, por lo que Reinaga interpreta a esto que la cuestion del
indio se trata mas bien de una cuestion de poder. Por otro lado, se busca abor-
dar sobre las cuestiones que atanen al progreso y etnocidio que, en efecto,
también salpican al indio; que en su conjunto se ven llevadas a cabo debido al
actual modelo economico practicado sino en toda Latinoameérica en la mayoria
de los paises de la region a través del (neo) extractivismo y el agronegocio.

Palabras clave: INDIO - PROGRESO - ETNOCIDIO

B Facultad de Humanidades y
Ciencias Sociales,
Universidad Nacional de Jujuy

Contacto:
cristianromancruz@gmail.com
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Mariategui-Reinaga sobre “el problema indio es problema tierra”

José Carlos Mariategui, en el Perl de 1928, da a conocer los Siete ensayos de
interpretacion sobre la realidad peruana (2012) el cual, tras su publicacion, pasa-

ria inadvertido por el colectivo intelectual peruano, mas no del latinoamericano;

en especial del de Buenos Aires. Esta inadvertencia en su Per( natal ofuscaria al

escritor, pues, economicamente, perjudicaria su bienestar.

Poniendo el foco de atencion sobre esta obra, en varios de sus ensayos,
pueden constatarse el particular énfasis pristino que el Amauta® le otorga al
indio. Lo coloca, a él, como un problema sustantivo sobre lo que toca tratar.
Hecho singular que para la izquierda de su tiempoy, mas aun, con la de nuestro
tiempo, el indio no figura en su agenda sustancial, pues, tanto para ella, la cues-
tion central es el obrero y su consecuente lucha de clases confrontando a los
sectores de la burguesia que controlan los medios de produccion y, donde el
indio no tiene cabida como equivalente o acompanante en esta lucha junto al
obrero. Muy bien interpretd esta realidad —en el Perl de su tiempo— Mariategui
no sin la ayuda de las reflexiones del acrata Manuel Gonzalez Prada cuando el
primero observaba que el problema que se suscitaba primordial en el indio
constaba, pues, sobre la propiedad de la tierra; que, en su defecto, le era ajeno.

El fundador del partido socialista, sobre la cuestion del indio, no duda en afir-
mar que éste es un “problema economico-social” (sic) dejando por sentado en
tanto no es éste un problema tal que recae sobre el criollo (el capitalista, el pro-
pietario) y, mucho menos se trata de un problema moral, étnico, eclesiastico,
juridico, etc. En efecto, es un problema de tinte materialista que observa el
Amauta en tanto practicante de la doctrina marxista. Es menester, aqui, subrayar
quien observa con antelacion que el problema del indio es econdomico-social
fue Gonzalez Prada cuando afirma en “Nuestros indios” sobre el ano 1904 que
“la cuestion del indio mas que pedagogica, es economica, es social” (Gonzalez
Prada en Mariategui, 2012, 51).

En el ensayo El problema de la tierra, Mariategui con fervorosa pasion destaca que
“no nos contentamos [s6lo] con reivindicar el derecho del indio a la educacion, a la
cultura, al progreso, al amor vy al cielo. Comenzamos por reivindicar, categoricamente,

TAmauta, término de origen quechua, que en castellano significa persona de gran sabiduria o sabio. Tal es la acepcion o sobrenombre con
el que era conocido José Carlos Mariategui.
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su derecho a la tierra” (ibid., 63). Sobre esta cuestion, el peruano sostiene clara-
mente en Esquema de la evolucion economica, el primero de los siete ensayos,
que éste problema por resolver —la tierra- eliminaria toda situacion de feudalis-
mo sobre la realidad peruana —particularmente en las sierras— que, a su enten-
der, devenida la Revolucion burguesa en su pais sus principales dirigentes poli-
ticos, ya responsables de conducir el timon de la joven nacion peruana, debie-
ron tomar empresa sobre esta cuestion; reforma agraria, aunque el Amauta no
lo diga categoricamente. En efecto, la solucion al problema de la tierra, no pudo
suceder debido a que en el Perl, basicamente, aun no existia una burguesia
nacional consolidada que pudiera conducir las riendas para llevar a cabo tal
pretension por un lado, y, por el otro, porque éstas clases solo servian como
puros mediadores a los intereses de los capitales provenientes de la Gran Breta-
na, primero, y luego de Estados Unidos, el cual aquellos sectores peruanos no
lograban ver las cosas mas alla, sino con la retina de estos sectores imperialis-
tas. Beatriz Bruce sobre esto entiende que, en efecto, “Mariategui es un conven-
cido que el problema del indio no se resolvera ni con formulas filantropicas, ni
con una reintegracion de formas pasadas. La solucion sera politico-social y sus
realizadores deben ser los propios indios” (Bruce, 2015, 563).

Poco mas de cuarenta anos mas tarde, en La Revolucion India, sobre “la cues-
tion del indio es cuestion tierra”?, Fausto Reinaga —en tono beligerante y con
pocas ganas de polemizar- no ve a esto mas que con ojos de desconfianza,
puesto que los sectores no indigenas tomaran conciencia sobre una situacion

que solo debia llevarla a cabo no mas que el propio indio; en tanto afirmaba

que “isolo el poder indio liberara al indio!"® (Reinaga, 2014, 274) exaltaba que era

condicion propia, pura y exclusivamente de él y nada mas que de él el alcanzar
SuU proposito y esto no era mas que recuperar su propia tierra cuando otrora le
fuera arrebatada por el conquistador, primero, y luego por las sucesivas burgue-

sias terratenientes.

2Fausto Reinaga refiere con tono critico e ironico “La cuestion del indio es cuestion tierra” en clara referencia a la labor empleada por
Mariategui en los Siete ensayos... Para el indianista, esto era una moda pasajera y literaria. Y agrega: “la cuestion del indio es cuestion tierra’
era una formula importada. Agitd conciencias ajenas a la conciencia del indio” (2014, p. 277). Sobre esta situacion Reinaga visualiza en tono
duro en el capitulo “La Reforma Agraria” de La Revolucion India. Véase, Reinaga (2014, pp. 269 y sgs.).

3Fs menester resaltar sobre ésta sentencia el caracter de racismo indigena que posee la misma, pues, denota exclusion a todo sujeto quien
no posea estirpe indigena que, a la postre, no tendria posibilidad de liberar de la situacion de opresion que vive o posee el propio indio. Es
por ello, que se debe resaltar que quienes escriben el presente ensayo no sostienen aquella tesis del indianista, pues éstos escribas
manifiestan una vision diametralmente opuesta en tanto “la liberacion del indio” en conjunto con el propio indigena puede ser acompanada
por sujetos de otras etnias; sin necesidad de ser étnicamente indigena. Comparese, solo por mencionar un solo ejemplo, el acompafamien-
to en la conseguida basqueda de la liberacion indigena por parte de un no indigena como fue el caso del Sub Comandante Marcos junto a
los indios zapatistas de Chiapas (México) que se sublevaron a la violencia simbdlica y material perpetrada por el Estado mexicano en aquella
ciudad el 1 de enero de 1994. Esta sublevacion, logro y permitio la autonomia zapatista para llevar a cabo sus propias politicas sin depender
de la “ayuda” del Estado de México.
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Reinaga, empero, observaba en torno al problema sobre la tierra en el indio
que se suscitaba, particularmente, en Bolivia a partir del 9 de abril de 1952 tras
el derrocamiento del ejército en manos de los indios armados, que éstos debian
haber tomado el poder y no cederlo a Paz Estenssoro“. Pues, esta decision de
regalar el poder al Movimiento Nacionalista Revolucionario (MNR) fue lo que
determino que el nuevo gobierno puesto por los indios dictara, un ano despueés,
la Reforma Agraria en el pais. Esta Reforma, en efecto, lo que iba a llevar a cabo
no era otra cosa mas que la empresa de la propiedad privada. Reinaga al respec-
to sentenciaba enardecido:

El MNR a la Reforma Agraria, una conquista del indio, ha convertido en un garito
prostibulario. La “comunidad” al transformarse en “propiedad privada” se ha
convertido en una apacheta; que a la corta o a la larga resucitara, reconstruira el
latifundio; acaso un latifundio con latifundistas indios y “pongos”, esclavos indios
(ibidem, 2014, 270).

Senalado esto quedaba evidenciada la vision que posela Reinaga sobre el
problema de la tierra en el indio, aqui Reforma Agraria, entendiéndola como una
Idea importada de Europa que viene al auxilio de la llamada propiedad privada
y en detrimento de la propiedad colectiva, vision ésta, que era (y es) sostenida
ancestralmente por los pueblos indigenas; por la comunidad. La tierra, enton-
ces, para el indio no puede ser vista como propiedad privada, sino “que para el
indio la tierra es la Pachamama, madre de todos los hombres: una comunidad”
(Ibid., 269) vy, por tanto, propiedad colectivas.

Empero, la cuestion sustancial para Reinaga reside en que el problema del
indio no es el problema tierra como afirmaba en sus letras Mariategui, sino que
no es mas que una cuestion de poder. Esto observa el indianista en tanto que,
desde 1953, el indio es propietario de la tierra mas continta viviendo en condi-
ciones no humanas, pues Reinaga entiende que, diecisiete anos después, tras la
Reforma Agraria, alin no se han resuelto los problemas del indio, peor aun, el
indio todavia vive en condiciones de esclavitud. Tajante subraya:

“Victor Paz Estenssoro fue un abogado, politico y presidente de Bolivia en cuatro oportunidades. La que se menciona es su primer mandato
de 1952 que, a interpretacion de Reinaga, fue colocado en el poder por los propios indios que se levantaron en armas y derrocaron a Hugo
Ballivan Rojas en la famosa Revolucion del 52. Paz Estenssoro, que representaba al Movimiento Nacionalista Revolucionario, culmino su
primer mandato en 1956.

5Silvia Rivera Cusicanqui en los Ultimos anos hizo una diferenciacion sobre indios que no necesariamente se sienten propiamente indios
aunque étnicamente lo sean. Esto sucede, debido a distintos intereses (economicos, por lo general) que suscitan en estos donde muchas
veces desconocen o traicionan epistemes ancestrales, por ejemplo, sobre el cuidado de su madre Tierra -la Pachamama-. A estos los ha
bautizado como “indio del banco central” e “indio permitido”, donde en el primer caso el propio indio introduce a otros en la dinamica
global-capitalista como facilitadores de sus patrimonios culturales y deidades en tanto mercancia y, en el segundo caso, como simple
ornamentos en el Estado colocado en alguna institucion estatal para facilitar el “turismo étnico” donde los propios indios sean ofrecidos
como objetos de contemplacion y de goce visual en tanto exotismo. Todo ello visualiza la comprometida intelectual boliviana sobre distintas
tipologias de indios que no buscan favorecer propiamente los intereses de los mismos indios sino mas bien representar intereses estatales,
individuales, o foraneos. Véase, Rivera Cusicanqui (2015).
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El indio hace 17 anos —desde el 2 de agosto de 1953- que posee la tierra. ;Por qué
no se ha resuelto “la cuestion del indio”? ;Por qué dia que pasa se agudiza el
problema del indio? ;Por qué? Porque sencillamente “la cuestion del indio” no es
“cuestion tierra”. Es cuestion poder. Mientas el indio no tenga el poder en sus
manos se agudizara y cada vez mas y mas la “cuestion del indio” en Bolivia, el Perl
y el Ecuador (ibid., 276).

En tanto el indianismo de Fausto Reinaga denota un activismo radical en
cuanto solo el indio podria lograr su liberacion mediante la toma vy el ejercicio
del poder y no cediéndolo como hizo equivocadamente el indio, a interpreta-
cion de Reinaga, resulta, pues, provechoso e indispensable constatar que, a
estos tiempos, aln se avizora que el problema de la tierra en el indio no ha sido
todavia resuelto debido a la continuacion y, mas aun, a los avances del actual
modelo economico del agronegocio (soja y cafa de azlcar, principalmente), el
(neo)extractivismo de los recursos naturales con practicas muy cuestionadas
como la megamineria contaminante a cielo abierto y la practica -también
extractiva- del fracking en la explotacion petrolera que cunde sino en toda
nuestra region latinoamericana en la mayoria de sus paises. Estas practicas solo
conllevan a la expulsion de sus territorios a los pueblos campesinos e indigenas
no sin la ayuda del accionar de las fuerzas del orden que, como brazo armado
del Estado y, en consecuencia, salvaguardora de los intereses de los capitales
nacionales y transnacionales, obligan al abandono de tierras de aquellos secto-
res como ser de las comunidades indigenas mapuches debido a la gran canti-
dad de reservas de hidrocarburos encontradas apenas hace unos pocos anos en
Vaca Muerta y de las comunidades QoPiWiNi (Qom, Pilaga, Wichiy Nivaclé) en el
Noreste argentino, solo por mencionar éstos escasos ejemplos.

Progreso y Etnocidio

Sobre este intento del Estado-nacion por promover los beneficios que vienen de la
mano de la idea del progreso, los lideres de los llamados Estados posneoliberalest

6Refiere a los Estados también llamados progresistas que desembarcaron en la region latinoamericana a inicios del nuevo milenio por
intermedio de las presidencias de Hugo Chavez en Venezuela, Luiz Inacio “Lula” da Silva en Brasil, Néstor Kirchner en Argentina, Evo Morales
-Bolivia- y Rafael Correa en Ecuador, principalmente
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y de los actuales gobiernos con giro a la derecha’ apostaron a la continuacion
de lo que empezaron los gobiernos neoliberales de los 90 del siglo pasado: la
llamada practica del (neo)extractivismo. Al respecto, estos Estados —-como
Argentina, Bolivia, Venezuela, Ecuador, y Brasil, por ejemplo-, aprovechando el
alza de la demanda de los principales consumidores y de los costos de las
materias primas y/o commodities afianzaron y consolidaron las practicas
extractivistas y las del agronegocio. En efecto, ante la fuerte demanda de los
recursos naturales y materias primas de exportacion por parte de la entonces
emergente potencia mundial China, los paises que abrazan al progreso someten
a las poblaciones campesinas e indigenas a la continuacion del etnocidio invisi-
ble ante y para el colectivo social. Sobre esta cuestion, el antropologo brasilero
Darcy Ribeiro daba cuenta, ya desde el ano 1984, como:

(..) una verdadera tendencia etnocida se observa algunas veces en liderazgos
descolonizadores y hasta revolucionarios que, en nombre del progreso, aceptan el
papel de nuevos agentes de la europeizacion; sus argumentos sobre las ventajas
innegables que ofrece el difundir el uso de una lengua “culta”, por ejemplo, mal
disfrazan la esperanza de que las lenguas tribales desaparezcan. Al programar el
“desarrollo” descubren, en los pueblos tribales, obstaculos intolerables para la
modernizacion que desean imponer “urgentemente” (Ribeiro, 1984, 30).

También, sobre este tema Edgardo Lander recientemente escribido y denuncio
que en Venezuela se continuara con el etnocidio respecto a lo que se considera
la decision mas sustantiva que tomo Nicolas Maduro, presidente de la Nacion
bolivariana, en materia economica en los Gltimos tiempos desde que esta al
frente del poder, a saber: “el decreto de creacion del Arco Minero del Orinoco.
Esto es, la apertura de 112.000 kilometros cuadrados, 12% del territorio nacional,
a grandes corporaciones mineras transnacionales” (Lander; Arconada Rodriguez,
2017,19). Esta medida, en efecto, condenaria a los pueblos indigenas situados en
aquella zona del Orinoco al etnocidio que viene llevandose a cabo en este pais
hace mas de cien anos debido al extractivismo depredadory sin contar, ademas,
que se cercena, no solo en este pais sino en su amplia mayoria de la region, el

Tras la llegada a las presidencias de Mauricio Macri a la Argentina en 2015y en 2016 de Michel Temer en Brasil tras la destitucion de su cargo
a Dilma Rousseff por intermedio de, segin el juez del Supremo Tribunal Federal Marco Aurelio Mello, un “golpe de Estado parlamentario” o
impeachment. Véase, Manz (2016).
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derecho de Consulta Previa Libre e Informada (CPLI) (Svampa, 2017, 54) —figura
letrada en la totalidad de las constituciones de los Estados latinoamericanos
por intermedio del Convenio 169 de la OIT- sobre la posibilidad de autodetermi-
nacion de los pueblos indigenas que habitan éstas tierras amerindias de
antano.

Nuestros representantes politicos actuales —presidente y funcionarios de los
gobiernos nacional y provincial en la region latinoamericana-, en busca del
[lamado desarrollo castigan y ven como un problema a todo aquel quien intente
poner freno y/o resistencia al avance del progreso como sinénimo de civiliza-
cion; que, actualmente, no es otra cosa mas que el saqueo de nuestros recursos
naturales, la expulsion de los territorios de los pueblos indigenas por causa del
modelo economico del extractivismo con la consecuente contaminacion que
conlleva sobre los sectores de pobladores —campesinos e indigenas-, impacto y
deterioro ambiental, perjuicio de flora y fauna por la megamineria contaminan-
te a cielo abierto y del fracking en la extraccion de hidrocarburos, utilizacion de
agrotoxicos para las semillas transgenicas, etc. Estos sectores, quienes oponen
resistencia al embate del capitalismo depredador, poniendo al frente cuerpo y
alma como escudo son, por un lado, los pueblos preexistentes al Estado Nacion:
nuestros pueblos indigenas y, por otro lado, los pueblos o sectores campesinos.
Estos pueblos sobrevivientes de la Conquista, los indigenas, son aquellos acto-
res sociales a los que Ribeiro denomind como los pueblos testimonio, entendi-
do como “sobrevivientes de las civilizaciones originarias, cuyas poblaciones
experimentaron terribles hecatombes con la invasion europea” (Ribeiro, 1984,

32) y aun lo siguen haciendo, solo que aquellos europeos que representaron a

los actores de la Conquista hoy se encuentran disfrazados en los capitales
transnacionales y en los representantes de gobiernos que son manejados por
estos sectores imperialistas en el momento de defender sus intereses o en las
Imposiciones de las leyes dictadas por el Parlamento para su beneficio.

El Estado

El Estado, como principal responsable, empobrece y fustiga los derechos mas
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elementales a nuestros antepasados indigenas, pues, aquel no hace mas que
castigar a estos sectores favoreciendo a los intereses de los capitales de las bur-
guesias nacionales y transnacionales que operan como actores sustanciales
sobre no pocas y estratégicas areas de la produccion. Aunados, el Estado junto
a los intereses de los mencionados capitales transnacionales, en Argentina en
los Ultimos anos se vinieron sucediendo atropellos sobre los sectores indigenas
y campesinos. Se destacan los siguientes:

« En Formosa, la comunidad Potae Napocna Navogoh (o “La Primavera”) desde

hace mas de siete anos reclama la devolucion de siete mil hectareas de
tierras las cuales fueron arrebatadas por el propio gobierno provincial (de
Gildo Insfran).

« Desde el descubrimiento de la formacion petrolera Vaca Muerta en 2011 por
Repol-YPF se recrudecieron los conflictos con el pueblo mapuche por la
intencion de explotar la zona por la entonces multinacional espanola. Desde
ese ano, la comunidad Campo Maripe comenzo a verse hostigada intentando
provocar el abandono de sus tierras. Hoy, la petrolera nacionalizada en un
51%, avanza sobre las perforaciones lo cual en agosto se produjo la primera
desaparicion fisica de Santiago Maldonado mediatizada por los grandes
medios masivos de comunicacion. El progreso se cobro una victima no indige-
na que preocupo a la opinion publica argentina.

« En San Juan, en septiembre de 2015 la transnacional Barrick Gold admitio
haber derramado sobre cinco rios un millon de litros de solucion cianurada.
Estas nefastas tragedias se dan con la complicidad del Estado nacional y pro-
vincial en alianza a las practicas de “desarrollo” de la compania minera.

Sobre esta manera de fustigacion del Estado actual y contraponiendo el modo
en como funciono el “Estado” de los Incas en pos de favorecer a sus habitantes,
es menester rescatar el aporte dado por Diego Abad de Santillan como mani-
fiesto de oposicion sobre la funcion de estos dos Estados:
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El Estado, en otros tiempos, pudo llegar a organizar vastas comunidades en donde
el hambre no era conocida, y ningln ciudadano sufria privaciones, como en el
imperio de los Incas. Se podia lograr eso porque el sibdito de aquel imperio era
considerado como miembro de una gran familia, cuyo jefe, el emperador, disfrutaba
de una confianza general y obraba en consecuencia (Abad de Santillan, 1934, 3).

Surge, ante esto, la necesaria actividad de la reflexion sobre como nuestra

actual civilizacion educada —que no son mas que los representantes de los inte-
reses antes mencionados, y hasta lobistas de los grandes medios— buscan con-
tinuar, sin bajarse, de las vias del progreso intentando superar todo tipo de
“atraso” a lo que sucede, como tal, en perseguir y estigmatizar a los sectores
indigenas-campesinos tildandolos de “atrasados” por mostrar resistencia a lo
que se denomina como progreso, idea con lo cual es entendida en la actualidad,
por Maristella Svampa, como sinonimo de “la expansion de megaproyectos
extractivos (megamineria, explotacion petrolera, nuevo capitalismo agrario con
su combinacion de transgénicos y agrotoxicos, megarrepresas, grandes empren-
dimientos inmobiliarios, entre otros)” (2017, 56).

Suena similar ésta denostacion a lo que Domingo Faustino Sarmiento exalta-
ba como modo de deslegitimar a los sectores que se oponian al progreso, a la
cultura, sinonimo éstas de la Razon y Civilizacion. Particularmente, estos secto-
res que se oponian a estas ideas que abrazaban al progreso, propio del liberalis-
mo, eran los sectores indigenas, la campina, el gauchaje y las provincias del
Interior renuentes a las ideas provenientes del Centro; de Buenos Aires. En
verdad, provenientes de la vieja Europa. Para estos sectores que se oponian a la
Razon, a la Civilizacion no existia otro remedio mas que el exterminio por inter-
medio de las armas. Esto no es otra cosa que proponer el expansionismo impe-
rial europeo. Estas ideas se observan con claridad en el Facundo de Sarmiento.

Sarmiento sigue aun vigente para nuestra actual civilizacion mencionada. Como
se senalo lineas arriba, se busca consciente o inconscientemente la desaparicion
del poblado indigena. Empresa llevada a cabo por el propio Estado en algunas oca-
siones en solitario y en union fuerte con los capitales transnacionales en otros
Casos.
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Conclusiones

No se equivocaban los peruanos Gonzalez Prada junto a Mariategui al sostener
que el problema del indio es un problema econdmico-social al entender que
esto, en la actualidad, es una situacion que acarrea al indio en las dinamicas
propias del capitalismo depredador que son concernientes al sometimiento y al
abandono de sus tierras a causa del modelo economico extractivista (minero e
hidrocarburifero), como asi también, del agronegocio que cunden sino en el pais
en toda la region latinoamericana. Los pueblos testimonio® sufren distintos con-
flictos actuales enfrentando al Estado (extraccion de hidrocarburos en Neuquén,
por ejemplo, a través del descubrimiento de yacimientos petroleros en Vaca
Muerta) y a los capitales de las multinacionales en Argentina-Chile? (conflictos
mapuches), Bolivia (en la construccion de la megacarretera sobre el Territorio
Indigenay Parque Nacional Isiboro Sécure -TIPNIS-), Honduras (con el asesinato
en marzo de 2016 de la activista ecosocial indigena Berta Caceres por oponerse
a las multinacionales extractivistas) (Ramonet, 2016, 9). En efecto, la cuestion
economico-social embarra al poblado indigena-campesino a largas luchas que
conllevan a la criminalizacion de sus protestasy, en el peor de los casos, termi-
nan en muerte de los activistas que se animan a enfrentar al poder.

El problema de la tierra en el indio, por ello, aln se encuentra sin resolver.
Diversas comunidades indigenas se ven forzadas a dejar sus tierras, o por con-
taminacion (debido a la megamineria contaminante), o por la practica del des-
monte del agronegocio en la siembra de soja, sustancialmente. La cuestion
tierra ve en el indio actual su lucha, por otra parte, por la titularizacion de ellas
en distintas provincias argentinas que ven como principal foco de su enfrenta-
miento al propio Estado; nacional y/o provincial.

Se cercena, por otro lado, el derecho de la CPLI a las comunidades campesi-
nas e indigenas de elegir si aceptan o no las practicas reivindicadas por el “pro-
greso” y/o “desarrollo” que —como se indico- no son mas que las practicas del
neoextractivismo que contaminan suelo, flora, fauna y poblacion incluida a
través de la megamineria contaminante (en la provincia argentina de San Juan,
por mencionar un caso), el agronegocio (que expulsa comunidades indigenas en
la zona del noreste argentino).

8Se utiliza la acepcion de pueblos testimonio esbozada por Ribeiro (1984) para designar a los pueblos indigenas que sobrevivieron a la
Conquista y en la actualidad, sobreviven pues, a la resistencia que llevan frente a la idea del “progreso” y “desarrollo” que representa el
Estado-Nacion.

9Amnistia Internacional reconoce actualmente doscientos cincuenta conflictos indigenas sobre territorio argentino. Cf. ARANDA, Dario (2017).
“la otra campafa: como es el plan contra los pueblos originarios”, Bs. As, Lavaca, 25-7-17. Recuperado de <www.lavaca.org/no-
tas/la-otra-campana-como-es-el-plan-contra-los-pueblos-originarios/>
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El progreso actual, por Gltimo, en su afan de generar mayores ingresos fiscales
al Estado nacional no sin la ayuda del modelo economico actual, evidencia la
continuidad del etnocidio de nuestra poblacion indigena, de aquellos pueblos
testimonio que, como logica del dinamismo capitalista como trastrocamiento a
los factores materiales de aquellos pueblos, muestran la resistencia y renuencia
sobre las cuestiones del progreso del Estado-nacion. El problema del indio, en
estos tiempos, dista mucho de verse resuelto y mas aun —como hemos visto- si
se trata de la cuestion sobre la tierra; el progreso si contina con las practicas
productivas actuales acrecentara el etnocidio en nuestra America en detrimento
de su erradicacion.
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Resumen: En 1872, Friedrich Nietzsche publica su primera gran obra, el Naci-
miento de la tragedia en el espiritu de la musica, donde anuncia una tesis que
se mantendra, aunque matizada, a lo largo de su filosofia: la justificacion este-
tica del mundo y la existencia. Dicha tesis tiene un anclaje metafisico que lleva
a comprender al cosmos como una creacion artistica que encuentra su reden-
cion en su obrar; mientras que en la vida humana, esta justificacion solo es
posible por medio del arte, por medio de una actividad que dote de sentido a
un mundo frio e indiferente. Sin embargo, esto solo sera mantenido por Nietzs-
che en su primeros anos, pues el sentido de una algodicea es modificado,
incluso, en cierto sentido, rechazado por considerarlo un escalafon mas dentro
del despliegue de un pensamiento que ha escindido el mundo y despreciado
la vida: la metafisica.
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Introduccion

En su primera gran obra, el Nacimiento de la tragedia (1872), el fildsofo Friedrich
Nietzsche proclama una sentencia escandalosa: “solo como fenémeno estético
estan eternamente justificados el mundo y la existencia” (Nietzsche, 2012, 81).
Pero, ;queé quiere decir Nietzsche con esto?, ;acaso que el mundo y la existencia
son una obra de arte?, ;un espectaculo?, ;una banalidad que debe ser apreciada
como las exageradas producciones artisticas del rococd? Lo que nos propone-
mos a continuacion es ofrecer tres interpretaciones que permitan disipar la
neblina provocada por dicha tesis. Nuestro analisis considera que las tres inter-
pretaciones a realizar gravitan alrededor de tres ambitos: el metafisico, el
post-metafisico y la teoria cultural.

Desde el ambito metafisico

Nietzsche obtiene a la edad de veinticuatro anos una catedra en la Universidad
de Basilea sin haber antes realizado una tesis doctoral y un proceso de habilita-
cion, lo cual es indispensable para obtener una catedra y por tal todo un hito en
el ambito académico aleman (Frey, 2013, 34-36). El primer tema que Nietzsche
abordo en la realizacion de un libro completo, y que mostraria que su ascenso
a la catedra no se trataba de mera arbitrariedad, fue el Nacimiento de la trage-
dia en el espiritu de la musica (1872). Y, a pesar de que el contenido de este libro
le costara su prestigio como investigador, en €l expondria sus primeros atisbos
filosoficos, asi como el inicio de su confrontacion contra los valores de la tradi-
cion occidental.

Nietzsche habla en su primer libro de dos fuerzas, dos impulsos artisticos
[Kunsttrieb]: lo apolineo y lo dionisiaco. El considera que su principal aportacion
para la ciencia estética de su época, asi como para la re-interpretacion de la
Antigiiedad clasica, reside en esta dupla de conceptos (Nietzsche, 2012, 49). Por
medio de la figura de Apolo, Nietzsche se refiere, en un primer momento, a las
artes plasticas, figurativas; mientras que con la figura de Dionisos, se refiere a las
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artes no figurativas como la danza y la musica. Entonces lo apolineo y lo dioni-
siaco son categorias de clasificacion de las artes, pero ;en qué reside esta clasi-
ficacion?

La creacion artistica en Nietzsche tiene como causa eficiente dos estados
fisiologicos analogos a lo apolineoy lo dionisiaco: el suenoy la embriaguez. Dice
Nietzsche: “[...] esos dos instintos imaginémoslos [...] como mundos artisticos
separados del sueno y la embriaguez; entre los cuales fenomenos fisiologicos
puede advertirse una antitesis correspondiente a la que se da entre lo apolineo

y lo dionisiaco” (Nietszche, 2012, 50). Por tanto, lo apolineo y lo dionisiaco no son

solo categorias de clasificacion de las artes, sino también clasificacion de los
impulsos o fuerzas artisticas desde los que se crea una obra de arte. Pero pre-
guntemos nuevamente, ;en qué reside dicha analogia?

En el sueno Nietzsche encuentra un estado de relajamiento, de alegria 'y pro-
fundo placer, donde el durmiente se sabe sonando, es decir, sabe que lo experi-
mentado en el sueno no es Mas que mera apariencia, pero goza con su contem-
placion:

En la vida suprema de esa realidad onirica tenemos, sin embargo, el sentimiento
traslicido de su apariencia [...] La relacion que el filosofo mantiene con la realidad
de la existencia es la que el hombre sensible al arte mantiene con la realidad del
sueno; la contempla con minuciosidad y gusto: pues de esas imagenes saca él su
interpretacion de la vida, mediante esos sucesos se ejercita para la vida. (Nietzsche
2012, 51).

El parentesco entre la relacion que mantiene el filosofo con la existencia, y la
que mantiene el hombre sensible al arte con la realidad del sueno, nos dice que
lo apolineo abandona el ambito estético para ascender al metafisico, considera-
do en sus caracteres hasta ahora vistos en lo que la tradicion ha llamado la apa-
riencia.

En cambio, Nietzsche ve en la embriaguez el resquebrajamiento de la bella
apariencia, del sueno perteneciente unicamente al durmiente, pues por medio
del consumo de licores el hombre cae en un olvido de si, de su individuacion:




TRAZOS
ANO Il - VOL |
JULIO 2018
ISSN 2591-3050

“[...] despiértense aquellas emociones dionisiacas en cuya intensificacion lo
subjetivo desaparece hasta llegar al completo olvido de si” (Nietszche, 2012, 54).
Eliminada la subjetividad se traspasa la apariencia, es decir, se pasa de la expe-
riencia del aparecer a la “experiencia del ser”: lo dionisiaco. Entonces, lo apoli-
neo y lo dionisiaco poseen tres rangos referenciales: 1) en las artes, éstas se
muestran respectivamente en las plasticas y en la misica; 2) en el artista, en el

estado de sueno o embriaguez; y, 3) en el mundo, como el aparecery el ser. En

este sentido, la musica expresa el ser del mundo; mas bien, expresa al Ser
mismo:

La musica verdaderamente dionisiaca se nos presenta como tal espejo universal de
la voluntad del mundo: el acontecimiento intuitivo que en ese espejo se refracta
ampliase enseguida para nuestro sentimiento hasta convertirse en reflejo de una
verdad eterna (Nietzsche, 2012, 172-173).

La verdad eterna que se expresa en la cita anterior no es otra que la verdad
implicita en la sabiduria del Sileno. Dicha sabiduria es encontrada por Nietzsche
en una vieja leyenda, donde se cuenta que el rey Midas trataba de atrapar al
Sileno, acompanante del dios Dionisos, para interrogarlo sobre lo que es mejor
para el hombre. Habla el Sileno: “Estirpe miserable de un dia, hijos del azary de
la fatiga, ;por qué me fuerzas a decirte lo que para ti seria muy ventajoso no oir?
Lo mejor de todo es totalmente inalcanzable para ti: no haber nacido, no ser, ser
nada.Y lo mejor en segundo lugar es para ti — morir pronto” (Nietzsche, 2012, 63).
En estas palabras se esconde la verdad eterna, la cual podria expresarse tam-
bien del siguiente modo: la vida carece de sentido, y peor aun, dura solo un
fugaz momento.

Influenciado por este descubrimiento, el mundo y la existencia se le presen-
tan al joven Nietzsche como carentes de sentido, pero no por ello menos dignos
de ser experimentados, de ser vividos. No porque la vida carezca ahora de senti-
do o justificacion equivale a que no valga la pena ser vivida, pues incluso ella
encuentra el modo para redimirse constantemente, redencion que logra por
medio del arte, tal y como para Nietzsche hicieron los griegos con sus dioses:
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;de qué otro modo habria podido soportar la existencia, si en sus dioses ésta no se
le hubiera mostrado circundada por una aureola superior? El mismo instinto que
da vida al arte, como un complemento y una consumacion de la existencia destina-
dos a inducir a seguir viviendo, fue el que hizo surgir el mundo olimpico, en el cual
la «voluntad» helénica se puso delante un espejo transfigurador. Viviéndola ellos
mismos es como los dioses justifican la vida humana - jlnica teodicea satisfactoria!
[el énfasis es nuestro]. (Nietzsche, 2012, 64).

Si los Olimpicos eran un espejo transfigurador, aquello transfigurado eran los
Titanes, quienes para los griegos, segun Nietzsche, representaban las fuerzas de
la naturaleza, su injusticia, su crueldad e indiferencia, todo un horror que debia
ser superado para lograr la vida, superacion que se da en el arte. Pero el arte
aqui entendido no es una pieza de museo, arte también lo es la religion, la
moral, la ciencia, en suma, es lo apolineo enmascarando el nlcleo dionisiaco de
la existencia para lograr la generacion y propagacion de la vida: “[...] lo apolineo
de la mascara, son productos necesarios de una mirada que penetra en lo

intimo y horroroso de la naturaleza, son, por asi decirlo, manchas luminosas

para curar la vista lastimada por la noche horripilante” (Nietzsche, 2012, 107). En

este sentido, el mundo y la existencia solo estan justificados como fenémeno
estético, como fuerza transfigurada desde la horripilante noche dionisiaca al
placentero mediodia apolineo. Todo arte, toda ciencia, toda moral, en suma,
toda construccion humana no es mas que una mascara para encubrir el fondo

caotico, sinsentido e irracional de la existencia.

Desde el ambito post-metafisico

Nietzsche, por medio de Zaratustra, nos deja noticia de los equivocos que en
otro tiempo emprendio:
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En otro tiempo también Zaratustra proyectd su ilusion mas alla del hombre, lo
mismo que todos los transmundanos.

Obra de un dios sufriente y atormentado me parecio entonces el mundo.

Sueno me parecia entonces el mundo, e invencion poética de un dios; humo colo-
reado ante los ojos de un ser divinamente insatisfecho.

Bieny mal, y placery dolor, y yo y ti - humo coloreado me parecia todo eso ante
0jos creadores. El creador quiso apartar la vista de si mismo, - entonces cred el
mundo.

Ebrio placer es, para quien sufre, apartar la vista de su sufrimiento y perderse a si
mismo. Ebrio placer y un perderse a-si-mismo me parecido en otros tiempos el
mundo.

Este mundo, eternamente imperfecto, imagen, e imagen imperfecta, de una contra-
diccion eterna: - asi me parecio en otro tiempo el mundo.

Y asi también yo proyecté en otro tiempo mi ilusion mas alla del hombre, lo mismo
que todos los transmundanos.

;Mas alla del hombre, en verdad? (Nietzsche, 2013, 73-74).

Lo que Nietzsche nos confiesa aqui, es que €l ha explorado en sus inicios por
una filosofia transmundana, mas alla del hombre, por lo que es una consecuen-
Cia suponer que ha abandonado este tipo de filosofia por una nueva, pero spor
qué abandona la filosofia transmundana?, ;en qué consiste ese tipo de filoso-
fia? Veamos.

La metafisica, segln Nietzsche, es la forma predominante en que la filosofia
se ha desarrollado desde que se opuso lo que se da a los sentidos y lo que se
da al intelecto. Nietzsche nos dice que metafisica no es una mera disciplina, ya
sea como ciencia del ente en tanto ente (ontologia) o como ciencia de las
primeras causas (teologia), sino que, principalmente, es una actitud respecto al
mundo, la cual, siguiendo a Marco Parmeggiani, posee tres caracteristicas fun-
damentales. Comencemos.

La primera caracteristica es la escision del mundo en lo que podriamos

lamar dos niveles de realidad: la antitesis entre mundo aparente/mundo
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verdadero. Nietzsche menciona que esta primera caracteristica nace a partir de
la pregunta por el como puede surgir algo de su contrario, la razon de lo irracio-
nal, la verdad del error. Ideas como la de bien, belleza o verdad no podrian pro-
venir de sus antitesis, por lo que tienen que provenir de otra cosa, la
“cosa-en-si”:

<« ;Como podria una cosa surgir de su antitesis? ;Por ejemplo, la verdad, del error?
;0 lavoluntad de verdad, de la voluntad de engano? ;O la accion desinteresada, del
egoismo? ;0O la pura y sola contemplacion del sabio, de la concupiscencia? Seme-
jante génesis es imposible [...] Antes bien, en el seno del ser, en lo no pasajero, en
el Dios oculto en la “cosa en si” — ahi es donde tiene que estar su fundamento, y en
ninguna otra parte!» - Este modo de juzgar constituye el prejuicio tipico por el cual
resultan reconocibles los metafisicos de todos los tiempos [..J(Nietzsche, 2012,
28-29).

Sin embargo, esta caracteristica se encuentra inmediatamente ligada con la

segunda: la fe en la razon. Esta se funda en la biparticion hecha del mundo,
pues, al no considerar al bien, la verdad o la belleza como parte de sus antitesis,
el metafisico se coloca ya en una valoracion moral ante el mundo y la existencia,
reflejada en su incapacidad para asimilar que el bien tenga relacion con el mal
o la verdad con el error, como bien nos lo ensena la historia. Por ello, el Unico
medio para acceder a esas nociones debe ser por aquello “totalmente” disimil
de este mundo aparente, la razon. Como Platon lo deja en claro en distintos
dialogos, el cuerpo, los sentidos, solo nos conducen a equivocos, mientras que
la razon es la Unica que nos permite acceder a la verdad, al Ser. Siguiendo a Par-
meggiani:

La moral desvaloriza el cuerpo y las pasiones convirtiéndolos en los responsables
ultimos del sufrimiento humano, del mal. La metafisica, en cuanto vision moral del
mundo, traduce este planteamiento al ambito gnoseologico, donde lo que intervie-
ne del cuerpo son los sentidos y el mal esta representado, en esta vision idealista,
por el error. La metafisica desvaloriza los sentidos porque los considera como el
origen y la fuente del error mas grave: tomar este mundo sensible, su mutabilidad
y su multiplicidad, como el Gnico mundo. (Parmeggiani, 2012, 52).
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Por Gltimo, la tercera caracteristica es aquella que supone la existencia de un
conocimiento objetivo. En primer lugar, ésta, asi como la anterior caracteristica,
presuponen la idea de verdad, es decir, que la realidad es cognoscible y que
este conocimiento es universal y eterno. La razon solo puede conducirnos a
aeterna veritas, dejando de lado toda historicidad y pluralidad, generando asi
una vision absolutizadora de la realidad. El metafisico exclama: jEsto es el
mundo y nada mas!

Todas estas caracteristicas no son mas que prejuicios morales basados en
experiencias de placer o displacer, las cuales son transformadas en creenciasy
posteriormente en “verdades”. Como menciona Nietzsche: “A toda creencia sub-
yace el sentimiento de lo agradable o doloroso respecto al sujeto sentiente. [...]
En principio, a nosotros seres organicos no nos interesa de cada cosa nada mas
que su relacion con nosotros en lo que a placer y dolor se refiere” (2007, 18).

Esta experiencia dolorosa es entendida por el metafisico como un error,
donde es la ignorancia o el cuerpo quien nos conduce a tales consecuencias,
por lo que la experiencia de este mundo es sentida como negativa, y por tanto,
se valora a este mundo como aparente, como copia, engano. Nietzsche define a
esta actitud en general como socratismo, haciendo clara referencia a Socrates,
pero no reduciendo su sentido a él.

Socrates es para Nietzsche quien inicia con la desvalorizacion del mundo y la
existencia, el mas acd, en pro del mads alla. El es quien esgrime la sentencia
sobre “una vida sin examen, no es digna de ser vivida”. Socrates es quien pide
un sacrificio en nombre de Asclepio al final de su vida, como si ésta fuera una
enfermedad. Se escucha, segin Nietzsche: “[que] En todos los tiempos los
sapientisimos han juzgado igual sobre la vida: no vale nada... Siempre y en todas
partes se ha oido de su boca el mismo tono, - un tono lleno de duda, lleno de
melancolia, lleno de cansancio a la vida, lleno de oposicion a la vida” (2010, 43).

En su primera obra, el Nacimiento de la tragedia (1872), Nietzsche ve en la
figura de Socrates a aquel que elimino lo dionisiaco de la tragedia, solo porque
no lo entendia, porque no era “cognoscible” por su razon. Por tanto, la actitud
que tiene Socrates para con el mundo no es otra que la de desprecio, incluso,
segin Nietzsche, llega hasta el punto de querer corregir al ser: “[...] aquella
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Inconcusa creencia de que, siguiendo el hilo de la causalidad, el pensar llega

hasta los abismos mas profundos del ser, y que el pensar es capaz no solo de

conocer, sino incluso de corregir el ser” (Nietzsche, 2012, 154). Esta actitud, este

intentar corregir, viene de la incapacidad para ver el error no en el mundo, sino
en el intelecto, es decir, ver al conocimiento desde una perspectiva fisiologica,
como medio para sobrevivir, ya que para nuestro filosofo tanto la ciencia, el arte
o la religion son herramientas para sobrevivir, las cuales estan fundadas en lo
aparente, a pesar de su pretension absolutizadora, metafisica.

En suma, el socratismo es una actitud que ve en su modo de pensar el Unico
valido, y se olvida de que la razon no es mas que un medio para la supervivencia
y que el conocimiento es parte de esa herramienta. Por ello, en la historia de
este olvido, encontramos como esta voluntad de saber, de impregnar de sentido
al mundo y la existencia, se vuelve contra si misma, reflejando su arbitrariedad.
Este proceso es el que Nietzsche nos narra en su magistral historia de la filoso-
fia: Como el mundo verdadero se convirtio en una fabula, y el culmen de este
proceso se representa en el paragrafo titulado El loco en La ciencia jovial, donde
se narra la Muerte de Dios.

El socratismo, la metafisica, no conduce mas que a un final desafortunado, a
la progresiva desvalorizacion de todo lo existente y al cansancio por parte del
hombre moderno, a su incapacidad para asombrarse. La filosofia transmundana
es esta, a la que Nietzsche, en otro tiempo, pertenecio. Sin embargo, él logra
escurrirse de las garras de esa actitud metafisica, de esa vision moral del
mundo, para perfilarse por una filosofia del “mas aca”.

En 1886, Nietzsche escribe un Ensayo de autocritica a su primera obra, el Naci-
miento de la tragedia, donde claramente percibe la tendencia transmundana
que habita en ella - tal y como leilamos anteriormente en su confesion. Sin
embargo, desde su primer libro, Nietzsche tenia como proposito fundar un
nuevo modo de hacer filosofia: una filosofia terrena en oposicion a una trans-

mundana. Como él mismo dice en su autocritica:
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En verdad, no existe antitesis mas grande de la interpretacion y justificacion pura-
mente estética del mundo, tal como en este libro se las ensena, que la doctrina
cristiana, la cual es 'y quiere ser sélo moral, y con sus normas absolutas, ya con su
veracidad de Dios por ejemplo, relega el arte, todo arte, al reino de la mentira, - es
decir, lo niega, lo reprueba, lo condena. Detras de modo semejante de pensar y
valorar, el cual, mientras sea de alguna manera auténtico, tiene que ser hostil al
arte, percibia yo también desde siempre lo hostil a la vida, la rencorosa, vengativa
aversion contra la vida misma: pues toda vida se basa en la apariencia, en el arte,
en el engano, en la optica, en la necesidad de lo perspectivistico y de error. [...].
Contra la moral, pues, se levantd entonces, este libro problematico, mi instinto,
como un instinto defensor de la vida, y se inventd una doctrina y una valoracion
radicalmente opuestas de la vida, una doctrina y una valoracion puramente artisti-
cas, anticristianas. (Nietzsche, 2012, 40-41).

Nietzsche piensa una filosofia sin fundamento moral, sin metafisica. Por ello,
recurre a una nueva vision que le permita juzgar en términos fisiologicos el pro-

ceso de la humanidad, una vision totalmente antitética a la moraly que no sea
hostil a la vida: una mirada estética. Como él mismo refiere sobre la tarea que
emprende en el Nacimiento de la tragedia: “[...] ver la ciencia con la optica del
artista, y el arte, con la vida..” (2012, 35). Este nuevo modo de pensar, esta actitud
estética, es nombrada por Nietzsche como experiencia dionisiaca del mundo o
vision tragica, en la cual él integra las caracteristicas que antes hemos mencio-
nado, las cuales son fundamentalmente opuestas a la metafisica. Como explica
Gerardo Rivas:

[..]spor qué Nietzsche parte de la tragedia para entender el ser del hombre? Porque
solo a través de ella se alcanza una justificacion estética o absoluta de la vida. Una
y otra son indivisibles porque Unicamente en la tragedia el hombre experimenta lo
real en su totalidad y lo reconoce como algo que se manifiesta ante él sin que haya
manera de rechazarlo o de intentar dominarlo, pues lo real absoluto (que Nietzsche
llama “lo dionisiaco”) indica que el papel del hombre en este mundo no es el domi-
nio abstracto sino la experiencia concreta de la transfiguracion. (Rivas, 2011, 21).
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La filosofia que se alza desde la actitud estética, al escuchar que “solo como
fenomeno estético estan justificados el mundo y la existencia”, coloca entre
comillas la palabra justificacion, ésta solamente es una herramienta, un pretex-
to, pues no hay nada que justificar, nada que dominar, sino, Unicamente, experi-
mentar y transfigurar. Asi como Nietzsche en el Crepusculo de los idolos anun-

ciaba el inicio de Zaratustra [INCIPIT Zaratustra], a partir de este momento

comienza un nuevo modo de pensar, de ser y hacer con el mundo y con noso-
tros: comienza la tragedia.

Desde el ambito de una teoria cultural

La Gltima interpretacion que ofreceremos sobre la justificacion estética del
mundo, retorna hasta la época en que Nietzsche esta redactando el Nacimiento
de la tragedia. En la Europa de mitad de siglo XIX asistimos a distintos movi-
mientos sociales e intelectuales, asi como a las consecuencias de otros aconte-
cimientos de la primera mitad de siglo, incluso de la Gltima década del siglo
XVIII, pues fechas como 1789 o 1815 aln resuenan en el imaginario colectivo.
También asistimos al culmen de las consecuencias de la Revolucion Industrial;
sin embargo, la fecha mas propicia a recordar es la anunciada al inicio: 1789, ano
de la Revolucion Francesa, donde todo comenzo nuevamente, el ano uno de la
republica, de un nuevo mundo que augura en el horizonte libertad, igualdad y
fraternidad. Conocida es la anécdota de Hegel, Schiller y Holderlin sembrando
un arbol conmemorativo de los diez anos de la mas gloriosa liberacion del
hombre. También esta Kant y el retraso en su caminata diaria al escuchar las
noticias sobre la toma de la Bastilla. Este hecho reverberd por varios anos en el
imaginario colectivo, sobre todo en la juventud que habla heredado esos idea-
les, ni siquiera el retorno a la monarquia causo un desencanto total.

Otro importante suceso, en este caso en las provincias alemanas, es el ano de

1835, ano en que David Strauss publica Vida de Jesus e inicia la disputa por el
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pensamiento del maestro: Hegel. Surgen los Jovenes Hegelianos de Izquierda,
quienes, a partir del ascenso de Federico Guillermo IV al principado, pueden
abandonar las disputas teologicas para pasar al ferviente ambito de la politica.
Nombres como Bruno Bauer, Max Stirner, Cieszkowski, Karl Marx, Friedrich Engels
o Ludwig Feuerbach serian definitivos para el camino intelectual y politico de la
época al punto que la onceava tesis de Marx sobre Feuerbach resonara, incluso,
hasta el siglo XX: “Todos los filosofos se han dedicado a interpretar el mundo,
pero de lo que se trata es de transformarlos”.

Senalemos dos épocas mas. Primero: 1848, ano en que comienzan los prepa-
rativos para la Comuna de Paris, donde artistas e intelectuales han abandonado
los estudios para salir a “transformar el mundo”. Mario De Micheli, autor de Las
vanguardias artisticas del siglo XIX, senala que durante esta época es cuando
los conceptos de libertad y progreso, asi como las concepciones que se tenian
del pueblo, toman consistencia:

En esta época toma consistencia la moderna concepcion de pueblo y los conceptos
de libertad y progreso adquieren nueva fuerza y concrecion. La accion por la liber-
tad es uno de los ejes de la concepcion revolucionaria del siglo XIX. Las ideas
liberales, anarquistas y socialistas impulsaban a los intelectuales a batirse, no sélo
con sus obras, sino con las armas en la mano. (De Micheli, 2006, 18).

Todo se habia sumado a la misma causa: arte, ciencia y filosofia. Sin embargo,
vendria el desencanto. La segunda fecha: 1871. Desde su surgimiento, todas
estas tendencias revolucionarias atentaban contra el aparato de poder en turno,
por lo que era previsible el hecho de que éste se defendiera. Asimismo, no pudo
no preverse la oposicion que habria por parte de la burguesia y los principados
de la epoca hacia estas tendencias, asunto que llevaria la tension hasta su
punto mas algido. La liga se destrozaria en pedazos. Esto, seglin De Micheli, sera
parte de la ruptura y crisis en el arte:

La crisis que se reveld después de 1848, ahora, tras lo dolorosos hechos de 1871, se
precipita. La discordia entre los intelectuales y su clase se agudiza, las fracturas
subterraneas afloran a la superficie; el fendmeno se generaliza: la ruptura de la
unidad revolucionaria del siglo XIX es un hecho consumado. Durante largos anos,
hasta nuestra época, sus consecuencias dominaran los problemas de la cultura y el
arte. (De Micheli, 2006, 26).
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El fracaso de la promesa del nuevo manana, mas todo el pensamiento ideolo-
gico e historico que no llevdo mas que a tragicos acontecimientos, provoco la
huida de los intelectuales y artistas del ambito politico, nuevamente recluidos a
su estudio. Para Nietzsche, estos hechos no pasarian desapercibidos.

En mayo de 1871, Nietzsche escucha noticias sobre incendios en Paris,
saqueos al Louvre por parte de los rebeldes de la Comuna; incluso dos anos mas
tarde se habia celebrado en Basilea el Congreso Internacional de la Asociacion
de Trabajadores (Safranski, 2010, 74-75). Todos estos hechos le parecian alar-
mantes, inconcebibles, un atentado directo contra la cultura que ya en esos
anos para él agonizaba. Este temor, este desagrado por la revolucion de los
“esclavos” es reflejado en su primera obra, aunque solo sea de forma breve. Dice
Nietzsche, por ejemplo: “No hay nada mas terrible que un estamento barbaro de
esclavos que haya aprendido a considerar su existencia como una injusticia y
que se disponga a tomar venganza no solo para si, sino para todas las genera-
ciones” (2012, 179-180). Pero, ;por qué a Nietzsche le parece este hecho tan desa-
gradable?, ;por qué se niega a la liberacion de los oprimidos? Por una simple
razon: toda cultura esta sustentada en un “estamento de esclavos”, en una
mayoria de individuos que se “sacrifican” para un “estamento de amos”, para
unos pocos que pueden gozar de la cultura, el arte, la ciencia y la filosofiay que,
ante un mundo que carece de sentido, justifican la existencia estéticamente.
Esto era, segin Nietzsche, evidente para los griegos. Pero nuestra cultura — una
cultura ilustrada - pretende negar este hecho hablando de “dignidad del
hombre”, “dignidad del trabajo”, “libertad”, “democracia”, etc. Dice el filosofo de
Rocken:

Notese esto: la cultura alejandrina necesita un estamento de esclavos para poder
tener una existencia duradera: pero, en su consideracion optimista de la existencia,
niega la necesidad de tal estamento, y por ello, cuando se ha gastado el efecto de
sus bellas palabras seductoras y tranquilizadoras acerca de la dignidad del ser
humano y de la dignidad del trabajo, se encamina poco a poco hacia una aniquila-
cion horripilante (Nietzsche, 2012, 179).

En un texto de juventud titulado El Estado Griego (1868) — antecedente direc-
to de las ideas del Nacimiento de la tragedia — Nietzsche critica las ensalzadas
ideas modernas sobre la “dignidad del hombre” y la “dignidad del trabajo”,
mostrando que, si en el fondo la naturaleza es continua guerra e injusticia,
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toda actividad del hombre pierde sentido en relacion a este hecho. Y, en conso-
nancia con el “espiritu transmundano” que en esos anos aun posee Nietzsche,
pregona en el texto citado las siguientes palabras:

Lo que en esta terrible constelacion de cosas quiere vivir, 0 mejor, debe vivir, es,
en el fondo, un trasunto del entero contraste primordial, del dolor primordial
[Ur-Eine] que a nuestro ojos terrestres y mundanos debe aparecer insaciable
apetito de la existencia y eterna contradiccion en el tiempo, es decir, como deve-
nir. Cada momento devora al anterior, cada nacimiento es la muerte de innumera-
bles seres, engendrar la vida y matar es una misma cosa. [los corchetes son nues-
tros]. (Nietzsche, 2013, 13).

Desde esta perspectiva la dignificacion del quehacer del hombre encierra
una profunda contradiccion con los principios supuestamente humanistas de
los modernos, pues si el trabajo debe dignificarse, necesariamente debe
hacérselo en todas sus facetas, incluso en la guerra. Asimismo, debe aceptarse
que si una cultura encuentra algln tipo de justificacion ante un mundo frio e
indiferente, esta justificacion solo puede ser estética: la cultura como un feno-
meno estético. Pero también debe aceptarse que para que esa nueva obra de
arte que es la cultura pueda alcanzar su cenit, una buena parte de la sociedad
debe ser “esclavizada”. En cambio, si se cree en algun tipo de democracia o
socialismo como remedio a esta injusticia, no esta mas que preparando un
espacio de igualdad en el sufrimiento, pues la injusticia no es social, sino exis-
tencial. Ante esto solo nos quedaria aceptar al mundo y la existencia como
fenomeno estético, donde el arte seria un estimulante y una mascara para
poder vivir.

Pero aun restan algunas cosas que aclarar. En principio, Nietzsche no esta
diciendo que debe abogarse por una cultura esclavista al modo de la antigua
Grecia, sino que toda cultura, por mas ensalzada en sus multiples expresiones,
tiene a la base una clase que es oprimida y que actia como el medio que per-
mite a una minoria disfrutar de las riquezas que puede ofrecer la cultura. Pero
mas importante aun, se trata de observar que esta justificacion estética del
mundo, en esta teodicea artistica, se intenta justificar el dolor que provoca la
existencia; de modo que en sentido estricto se trata de una algodicea, una
“justificacion del sufrimiento”.

Este hecho solo podemos ubicarlo en el joven Nietzsche, para quien aun el
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mundo — hablamos visto — se le presenta como “la obra de un dios sufriente y
atormentado” (2013, 73). Pues para un Nietzsche mas experimentado y que ha
comprendido las consecuencias nihilistas, transmundanas, de sus primeros
ejercicios filosoficos, este hecho es inconcebible. Perpetuar esa interpretacion
sobre el mundo y la existencia, es perpetuar la escision realizada por la tradi-
cion y continuar con el desprecio que ésta ha mantenido a la vida. Sin embargo,
acepta que esta tesis - la de la justificacion estética del mundo y la existencia -
fue un balsamo para soportar la falta de sentido de la existencia, para soportar
que, en el fondo, no hay justificacion posible, pues ni siquiera es necesaria. En
un aforismo titulado Nuestro dltimo agradecimiento al arte, perteneciente a La
ciencia jovial, Nietzsche recuerda candidamente su algodicea: “Como fenomeno
estético, la existencia nos sigue siendo todavia soportable, gracias al arte se nos
regalan los 0jos y las manosy, sobre todo, la buena conciencia para poder hacer
de nosotros mismo un fenomeno semejante” (2009, 423).

Por Gltimo debemos destacar dos cuestiones: 1) la inter-relacion existente
entre los tres ambitos propuestos para analizar la tesis sobre la justificacion
estética del mundo y la existencia, donde las tres se conectan por el mismo
hecho: la falta de sentido y la incorporacion de sentido por medio del arte; vy, 2)
las contradicciones que habitan en el pensamiento nietzscheano, pues, aunque
éste reconoce fatalistamente la injusticia en el seno de la cultura, anos mas
tarde, incluso ya esbozado en su primera obra, tendera a una reconciliacion
entre los estamentos y a una liberacion total del individuo, asunto paradojico
que nos es imposible seguir desarrollando aqui. Sin embargo, debemos desta-
car que la algodicea es un asunto que se mantiene en la filosofia de Nietzsche,
pero que viene a transformarse, pues aunque el filosofo acepte que no hay
necesidad de ningun tipo de justificacion, la concepcion estética del mundo vy la
existencia se mantiene hasta el final. Para Nietzsche, el cosmos es analogo a una
obra de arte que en su eterna creacion y destruccion encuentra, sin requerirla,
su forma mas grande de redencion.
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OBJETOS Y ESTADOS
DE COSAS EN EL

TRACTATUS

Richard Alexander Vargas Amaris Il

Resumen: En este articulo se exponen los puntos centrales contenidos desde la
proposicion 2.01 a la proposicion 2.063 del libro Tractatus logico-philosophicus
de Ludwig Wittgenstein. Después de la exposicion de las proposiciones se daran
a conocer comentarios que seran tomados desde la perspectiva de diferentes
lectores de la obra. Antes de iniciar con la explicacion de las correspondientes
proposiciones, se hara un alto para aclarar el concepto objeto, pues en Witt-
genstein el uso del mismo resulta un tanto problematico. Esto se hace para
evitar cualquier confusion en la explicacion de las primeras proposiciones. Sin
embargo, no se aclarara el concepto en su totalidad al principio, sino que se
dara una explicacion preliminar del mismo, puesto que se tratara con mayor
profundidad en proposiciones posteriores. Después se procedera a explicar
como los objetos se relacionan en el mundo y qué funcion cumplen en los esta-
dos de cosas, para que asi se pueda continuar con la explicacion completa de
los objetos. Se procedera a describir la diferencia entre estados de cosas y
hechos, para lo que se debe tener en cuenta todo lo dicho en el texto. Por
ultimo, se intentara exponer puntos de vista por parte de lectores de Wittgens-
tein en cuanto al concepto objeto. La aclaracion del concepto de objeto permi-
tira tener una vision panoramica de todo el libro y los conceptos que en él se
manejaran. Por tal razon, es muy importante tener completamente claro este
concepto antes de iniciar la lectura del Tractatus Logico-Philosophico.
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Introduccion

En este articulo se presenta la concepcion objeto en el Tractatus Logico-Philoso-
phicus (1921) del filosofo Ludwig Wittgenstein, y, posteriormente, se confrontan
diferentes visiones que han dado otros filosofos sobre este concepto. Con el fin
de contribuir con la cabal comprension del concepto de objeto en el Tractatus
Logico-philosophicus, pues de este concepto se presentan varias posibilidades
de interpretacion. De esta manera se intenta concluir cual es el uso adecuado
que se puede hacer del concepto ya mencionado. Para llegar a esto se tomaran
autores como Mario Salas, Irving Copi y Erik Stenius. Es importante aclarar este
concepto para entender el Tractatus, porque de él parte la posibilidad de expli-
car todos los demas conceptos subyacentes que permiten explicar la union
entre mundo y lenguaje. La explicacion dara la posibilidad de que pueda expli-
car el concepto de hechos en Wittgenstein, ya que el concepto de objeto permite
hablar de estados de cosas.

Por todo eso, se toma con relevancia analizar el concepto de objeto en el Trac-
tatus Logico-philosophicus, pues, como se ha dicho, este concepto permite
tener una vision amplia del trabajo del primer Wittgenstein, puesto que todos
los demas conceptos dependen de la comprension de este primer concepto.

Explicacion preliminar del concepto de objeto

En la proposicion 2.01 “El estado de cosas es una conexion de objetos (cosas)”

(Wittgenstein, 2009, 9) es usado el concepto objeto lo cual torna problematico
este inicio, por lo que se propone, por el momento, pensar en el objeto como un
nombre.

Este uso resultara muy confuso a medida que se avanza en el libro, ya que en
las proposiciones posteriores se utilizara el concepto no especificamente para
hablar de un objeto fisico. Por ejemplo, desde la proposicion 2.02 “El objeto es
simple” (Wittgenstein, 2009, 13) se usara el concepto objeto como sustancia del

mundo, esto dificulta ver lo que se quiere decir con este concepto, pues al
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hablar de objeto como sustancia, se podra pensar el mismo como esencia de un
hecho y esto nos puede conducir a preguntar: Si la proposicion Un hombre es
gordo es un hecho ;Cuales son los objetos que se relacionan? Por lo tanto, para
poder continuar, se debe tener claro que al hablar de objeto no se hace referen-
cia a algo meramente corporeo, sino que se hace referencia a un elemento en el
uso del lenguaje: un nombre. Por ejemplo, silla es un objeto del lenguaje, rojo y

gordo también lo son, los dos son nombres.

Los objetos en el mundo

Sin dejar de lado la anterior exposicion sobre lo que es un objeto, podremos
seguir con la explicacion sobre los estados de cosas. Esto nos remite a la propo-
sicion 2.01 “El estado de cosas es una conexion de objetos (cosas).” (Wittgens-
tein, 2009, 9). Se intentara iniciar con la exposicion de la proposicion con el
siguiente ejemplo: en la proposicion un libro esta sobre la mesa existe un
estado de cosas, ya que dos objetos -el libro y la mesa- tienen una relacion que
se indica por la preposicion sobre. También se podria decir el hombre muere, lo
que seria otro estado de cosas, la relacion en este Ultimo ejemplo se da por la
naturaleza de los dos objetos (hombre-muerte). Como se ve, cuando en una pro-
posicion dos nombres o elementos se relacionan se denomina estado de cosas.
Resulta ahora mas explicito que un objeto no es simplemente algo corporeo,
pues los objetos son elementos que se usan en el lenguaje para hacernos una
figura de un suceso que posiblemente se de efectivamente o sea real. En conse-
cuencia con ello Antoni Defez indica que “El hecho de que los constituyentes de
la proposicion mantengan entre si cierta coordinacion o estructura que debera

ser comun a la coordinacion que los elementos del estados de cosas que se

pretende describir mantiene entre si” (Defez, 2000, 159).

Entonces, se dice que un estado de cosas son objetos en conexion. De esta
manera, alguien podria preguntar: ;Los objetos que no estan en conexion en qué
parte del mundo estan? A lo que se puede responder: los objetos siempre son
parte de un estado de cosas, en el hecho mismo que de ellos se puede hacer
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una predicacion se demuestra. Lo anterior se puede fundamentar al indicar que
un objeto posee ciertas propiedades internas que le brindan una forma logica
para relacionarse, por tal razon Alejandro Tomasini Bassols indica que “Los

objetos, se entiende, no pueden determinar entre si ninguna clase de vinculos,

como los causales” (Tomasini Bassols, 2010, 4). El objeto con forma logica no se

puede concebir sin relacion con otros objetos. Esto seria analogo a decir que
una silla no esta en ninguna lugar o que esta libre sin ningln tipo de condicio-
namiento externo; es decir, la silla no seria de madera o de algln material, pues
la naturaleza del material indica que existe alguna relacion con su entorno, por
ejemplo, decir que una silla es de hierro le da peso y esto implica relacion con
otros objetos, al hacer una proposicion sobre el estado de cosas de la silla se
hablara de dos elementos: |a silla es pesada.

Es curioso este Ultimo ejemplo utilizado pues esta intimamente ligado a la
vida del autor, de acuerdo con ello Allan Janik y Stephen Toulmin indican “La
forma de los objetos utilitarios es, pues, reflejo de la vida de una sociedad, los
Unicos cambios que estan justificados en aquéllos son los que surgen de los
cambios de esta ultima” (Toulmin, 1998, 124).

En busca de mejorar la explicacion sobre el objeto siempre en relacion con
otro, pensémoslo de la siguiente manera: todo objeto es como una palabra, la
palabra tiene sentido cuando esta en una oracion, una palabra sola no dice
nada, no tendria sentido. Si decimos la palabra silla sin dar una explicacion oral
del porqué se usa o sin utilizarla en un contexto adecuado, la palabra silla no
tiene sentido, aunque si tiene significado. Es decir, la palabra hace referencia a
algo, pero no tiene sentido. Al decir que no tiene sentido se quiere decir que no
implica un suceso como tal, no se estaria hablando de nada porque no repre-
senta alguna posibilidad o forma logica en la palabra misma. Por lo dicho, pode-
mos concluir que al representar un estado de cosas con palabras se demuestra
que todo objeto esta en relacion con otro. Esta logica que permite que los obje-
tos se relacionen entre si es de la cual nos habla Kenneth Moreno May “En el
‘Tractatus’ de Wittgenstein, la logica ocupa un papel similar en cuanto, por poco
decir, ella es condicion de posibilidad para poseer un lenguaje capaz de tener
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sentido, y por tanto, poder representarse el mundo en sus hechos” (Moreno, 2014,
3).

Al estar los objetos en constante relacion con otros, se indica que la relacion
no es casual, sino que obedece a una forma logica. El autor del Tractatus nos
habla sobre la naturaleza de un objeto que le permite relacionarse con otro,
para ello indica que todo objeto contiene la posibilidad de estar en un estado
de cosas. Esto quiere decir que las propiedades internas de un objeto le dan la
posibilidad de presencia en un estado de cosas y de igual manera tambiéen tiene
la posibilidad de estar en otro; para que un objeto pueda estar en un estado de
cosas, la naturaleza del mismo objeto debe posibilitar su conexion con otros.
Esta forma logica es la que nos permite hablar de mundo, en concordancia con
ello Tomasini (2010) dice que

Por eso, la realidad en el Tractatus no es otra cosa que el mundo
entendido como una totalidad estructurada y acabada de objetos que
se combinan en funcion de sus respectivas formas para constituir
hechos que son lo que encontramos en lo que Wittgenstein llama el

‘espacio logico’. (Tomasini, 2010, &)

En concordancia con lo anterior, se puede afirmar que una proposicion tiene
sentido cuando habla de objetos que se relacionan en un espacio logico, o sea
cuando la proposicion habla de un mundo. Por tal razon, Ana Maria Giraldo
(2015) indica en su texto Los sentidos de 'sentido’ en el Tractatus Logico-Philoso-
phicus “Dicha apertura solo fue posible a partir de la delimitacion exacta del
mundo de lo decible” (Giraldo, 2015, 45).

De esta manera pareciese que un objeto tiene cierta independencia porque
sus propiedades internas posibilitan distintos estados de cosas, pero es de ver
que un objeto se da en un estado de cosas no por sus propiedades internas uni-
camente sino también por las propiedades externas, como lo son la relacion con
otros objetos, lo que le daria cierta dependencia. Entonces, se puede pensar
que hay una relacion logica que obedece a las propiedades internas del objeto
y, a su vez, a las propiedades externas del mismo.
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En pro de aclarar lo anteriormente dicho, podemos decir que la naturaleza de
los objetos es la condicion de posibilidad para que se den los hechos de los
estados de cosas representados.

Al hablar de la naturaleza del objeto podemos pensar en su espacialidad, ya
que un objeto no puede estar fuera del espacio; puede ser representado en el
vacio, pero no sin espacio. De lo dicho sobre la naturaleza del objeto se puede
seguir que al conocer la naturaleza del mismo se puede conocer su participa-
cion en un estado de cosas. Por ejemplo, la proposicion Un hombre es gordo es
un estado de cosas que se puede dar en la realidad porque en la naturaleza del
hombre esta la posibilidad de ser gordo, pero si digo Un hombre es una silla la
posibilidad de que sea efectivo dicho estado de cosas es imposible porque en
la naturaleza del hombre no esta ser silla.

El objeto es simple

Hemos intentado llegar hasta aqui con la nocion sobre el concepto objeto no
como un ente corporal, sino como una cosa de la cual se puede predicar de
acuerdo a sus propiedades internas. Ahora se intentara aclarar a qué se hace
referencia con el concepto de objeto, puesto que en la proposicion 2.02 se da
mas claridad sobre el tema.

Cuando se habla de la sustancia del mundo se habla de lo que lo fundamen-
ta, si bien el mundo no es los objetos sino los hechos, los objetos permiten que
el mundo sea porque estos fundamentan los hechos. En este caso un objeto

tiene nombre, por ejemplo, mesa. De un nombre como mesa ya tenemos una

referencia, el objeto que es fijo, pues si no lo fuera, no se podria realizar propo-

siciones sobre el porque siempre estaria cambiando. Alguien podria decir que
la mesa esta compuesta por un tablero, las patas, etc. y que por dicha razon no
es simple. Tal refutacion no es valida, pues al hablar de las partes de la mesa ya
se esta hablando de otros objetos, la mesa no ha dejado de ser un objeto
simple por el hecho de que se pueda descomponer en partes; el nombre mesa
sigue siendo el unico elemento de referencia. El objeto se mantiene en unicidad
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cuando lo nombramos, el objeto es siempre del cual hacemos referencia se
mantiene.

En otras palabras, de lo que realmente se habla al utilizar el concepto objeto
es de nombres, el hecho de que Wittgenstein indique que los objetos son sim-
ples y no hable sobre objetos compuestos, nos dice que para el autor los nom-
bres son los elementos mismos, por dicha razon, un nombre como rojo puede
ser un elemento al igual que un nombre como mesa, se puede descomponer en
partes la mesa, pero no el color; sin embargo, los dos son objetos porque son
nombres. Si los objetos fuesen compuestos, siempre que hablasemos de un
objeto, la veracidad de lo dicho dependeria de otra proposicion y asi hasta el
infinito; no habria sustancia y no se podria hablar de alguna verdad, ya que no
hay nada fijo.

De lo dicho hasta ahora sobre los objetos podemos resumir: los objetos al
igual que los nombres necesitan estar en relacion con otros nombres para que
tengan sentido; una palabra dicha sin mas no tiene sentido. Igualmente, los
objetos son palabras que se refieren a una cosa, dicha cosa tiene propiedades
que no desmeritan la simplicidad de la cosas, la cosa sigue siendo una al nom-
brarla.

Entonces, para poder hablar del mundo, debemos tener claro que hay una
sustancia que le permite ser de una manera o tener una forma logica, si el
mundo no tuviese sustancia entonces nunca se podria afirmar o decir verdad
alguna sobre él, porque decir una verdad dependeria de otra verdad y asi hasta
el infinito, de esta manera no existiria verdad alguna. Pero sabemos que hay
verdad cuando contrastamos la proposicion con el hecho. Es en este ultimo
ejercicio en donde se da la importancia a que los objetos sean simples, ya que

al realizar la comparacion de la proposicion con el hecho, los objetos mismos

nos permiten llegar a un punto fijo.

Hasta el momento no se agota la explicacion sobre los objetos simples, pues
esta requiere mayor aclaracion sobre los objetos y sus propiedades. Para esto es
pertinente preguntarnos: si hablamos de un mundo diferente a aquel con el
cual tenemos contacto ;Se necesitaria sustancia? La respuesta resulta ser casi
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obvia de acuerdo con lo que se ha hablado: si. Es necesario que al pensarse otro
mundo, el mismo cuente con elementos para poder hablar de sus hechos; tales
elementos tendran otra naturaleza, es probable, pero igualmente seran objetos
simples y fijos de los cuales se habla. La sustancia es necesaria para que el
mundo pueda ser explicado, es un fundamento que no requiera mas fundamen-
to, es decir, un fundamento de si mismo. Los casos en los que se presente el
objeto pueden ser varios, pero el objeto persiste o continda, ya que éste es
simple y por lo tanto fijo.

Ya que tenemos a los objetos como sustancia del mundo, dichos objetos
deben diferenciarse entre ellos para que se pueda dar un estado de cosas. Con
anterioridad se ha dicho que existe una naturaleza que pertenece al objeto,
dicha naturaleza posibilita un estado de cosas. Para aclarar la diferencia de un
objeto a otro se utilizara la proposicion 2.0232 “Dicho sea incidentalmente, los

objetos son incoloros” (Wittgenstein, 2009, 13). Esta proposicion puede ser

respaldada porque el color se da en el hecho, pues si un objeto carece de color
en su espacio cromatico se da un color para él en relacion con otros objetos,
pensar en un objeto incoloro seria pensar que los otros objetos no tienen color.
Los objetos son diferentes por el hecho que en su naturaleza mantienen cierta
diferencia en propiedades tales como espacio, tiempo y color, propiedades que
son naturaleza del objeto. Los objetos son diferentes en su naturaleza por su
relacion con los demas.

Tal como lo hemos dicho con anterioridad, las propiedades internas de cada
objeto posibilitan una manera de relacion con otro. A esta forma de configura-
cion el autor la denomina estructura del estado de cosas, de esta estructura se
da la estructura de un hecho, puesto que, en el hecho se dan los objetos del
estado de cosas en relacion. Por o tanto, los objetos se relacionan entre ellos
por su forma logica, no es necesario para que esto se lleve a cabo la interven-
cion de un tercer elemento.

Esta comprension de los objetos en la filosofia permite deslindar a la misma
de la ciencia, de esta forma lo afirma Magdalena Holguin “Para Wittgenstein, por
el contrario, comprender la filosofia como una teoria, y mas exactamente como
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una teoria de objetos, constituye ya una apreciacion cientificista del quehacer
filosofico” (Holguin, 1992, 13).

Hechos y estados de cosas

Por Gltimo, se da en el libro la explicacion sobre la diferencia entre los hechos 'y
los estados de cosas. El autor explica que un hecho es el darse efectivo de un
estado de cosas y asi se da la realidad. Por ejemplo, podemos tener una propo-
sicion de un estado de cosas; el computador es redondo. Sin embargo, la propo-
sicion es una posibilidad de que este estado de cosas se dé en la realidad, al
momento de darse como efectivo el estado de cosas se dan los hechos: la reali-
dad misma.

De la misma manera como un estado de cosas se da efectivo, se puede deter-
minar cuales no. Por ejemplo, si decimos el computador es redondo ya sabemos
que el computador no es cuadrado o que no tiene forma de alguna otra figura
geomeétrica. Los estados de cosas que se dan efectivos, como el caso del compu-
tador redondo, son hechos positivos; los estados de cosas que no son efectivos
como el computador cuadrado el autor les llamara hechos negativos, pues estos
ultimos hablan de la ausencia de un darse efectivo.

Por lo anterior al llegar a la proposicion 2.061 “Los estados de cosas son inde-
pendientes unos de otros” (Wittgenstein, 2009, 13) esta proposicion no debe
confundirnos, puesto que no se esta hablando de los estados de cosas como en
los ejemplos dados con la proposicion el computador es redondo. Esto porque
en el caso anterior de un estado de cosas se podia deducir los estados de cosas
negativos del mismo estado de cosas. En este Ultimo caso se habla de estados
de cosas diferentes, por ejemplo, que se dé efectivo el computador es redondo
no implica que no se de efectivo que el televisor es cuadrado; estos son dos
estados de cosas independientes y que uno de ellos no se dé no implica que el
otro no se dé o si se dé.

El problema del concepto objeto
Para finalizar este texto, quisiera discutir sobre el uso adecuado del concepto de objeto.

Pues si bien hemos entendido el objeto como nombre y asi mismo elemento, en una
proposicion tendriamos que saber qué puede tener nombre. Para este problema tomaré

el articulo Sobre el concepto de “objeto” en el Tractatus de Wittgenstein (2004) de
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Mario Salas, cuyo articulo expone el punto de vista de Irving Copi para rebatirlo.

El problema se centra en que Copi en su articulo Objects, Properties and Rela-
tions in the “Tractatus” (1985) indica que las propiedades o individuos son obje-
tos, pero no lo son las relaciones entre los objetos. Por ejemplo, si decimos que

el sol esta en el cielo hay dos individuos: sol y cielo. La relacion que se da por el

verbo esta, no seria un objeto, pues no es individuo, sino conexion entre objetos
por las propiedades internas de cada uno de ellos.

De manera personal estoy de acuerdo con Copi, pues indica Wittgenstein
(2009) en la proposicion 2.03 que “En el estado de cosas los objetos estan
unidos entre si como los eslabones de una cadena” (Wittgenstein, 2009, 15). Esta
proposicion nos lleva a pensar que a los objetos sus propiedades internas los
relacionan. Es decir, que la relacion es propia de los objetos, su forma logica
posibilita una estructura en un estado de cosas, entonces, la relacion es propia-
mente algo que se da. La relacion no es objeto porque los objetos siempre se
relacionan sin un tercero, tal como lo habiamos dicho antes.

Sin embargo, a lo dicho por Copi, Salas (2004) responde parafraseando a Erick
Stenius:

Stenius afirma que

Wittgenstein cuenta como "cosas" -otro nombre para los "objetos"- no sélo entida-
des individuales sino también predicados con diferente nimero de lugares de argu-
mento, es decir, no solo predicados monadicos, sino también predicados relaciona-
les diadicos, triadicos o n-adicos. Ahora bien, en el Tractatus no se afirma explicita-
mente que los objetos pertenezcan a diversas categorias, pero, en opinion de
Stenius, aunque Wittgenstein "no distingue terminologicamente entre "cosas" y
"predicados", de esto no se sigue que no haga distincion entre los contenidos de
estas categorias...Esto implica, entre otras cosas, que no todo lo que en el habla
cotidiana caracterizamos como objetos individuales o predicados es una “cosa” en
el sentido que el Tractatus da a esta palabra. S6lo aquellos objetos individuales y
predicados que entran como componentes en los estados de cosas elementales

son considerados como “cosas” (Salas, 2004, 84).
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Salas sigue a Stenius en su interpretacion del concepto objeto. Parece ser que
esta interpretacion se da por la ambigliedad que aparece en el Tractatus
respecto a este concepto. Para dar mayor peso al argumento, Salas (2004) cita El
diario filosofico de Wittgenstein: “También las relacionesy propiedades, etc. son
objetos” (Salas, 2004, 84), esta Gltima cita pone en aprietos la interpretacion de
Copi, ya que para este es contradictorio indicar que las relaciones son objetos
frente.

Ante todo esto, podriamos decir que reina la ambigledad sobre la explica-
cion. Sin embargo, las relaciones son parte de la forma logica del objeto. Por lo
tanto, no es un tercer objeto como tal, sino que es una direccion propia del
objeto en la posibilidad de relacion. También, debemos tener en cuenta que lo
fijo son los objetos y los estados de cosas son contingentes. Por o tanto, la rela-
cion entre objetos, que es la estructura de los estados de cosas, estaria en varia-
cion, porque depende de las propiedades externas.

Sin embargo, Salas indica que si una relacion no fuese objeto seria imposible
distinguir la direccion de la relacion. Por ejemplo, al decir Juan come arroz se
cuentan tres elementos: Juan, arroz y comer. Salas afirma que, si la relacion no
fuese objeto, de acuerdo al ejemplo dado no se daria una direccion al objeto
comer, por lo tanto, no se entenderia el sentido de la proposicion, pues se
podria decir el arroz se come a Juan.

En otras palabras, para Salas es importante incluir la relacion como objeto y
no presuponerla, porque si incluimos la relacion como objeto, no se hablaria de
Juan y arroz, sino de Juan quien come arroz. Con esto se quiere decir, que la
union entre dos objetos no implica un solo sentido de relacion, sino que la rela-
cion es un objeto que nos permite saber el sentido de la proposicion. Siguiendo
lo anterior, el sentido de la proposicion parece mas concreto al nombrar la rela-
cion comer, si esta relacion no se nombra, nos quedarian Unicamente dos obje-
tos: Juany arroz.

lgualmente, si presuponemos la relacion, no sabriamos quien es comido,
podriamos decir que el arroz se come a Juan, siguiendo el ejemplo utilizado
hasta el momento. Al ser la relacion objeto, sus propiedades internas nos indi-
can la relacion que tiene con los otros objetos. Siguiendo el ejemplo Juan come
arroz, entonces, comer seria un objeto que de acuerdo con sus propiedades
internas puede ser relacionado con Juan, como quien come, y al arroz, como el
objeto comido. De esta manera, obtiene mayor claridad la perspectiva de Salas,
puesto que al ser la relacion objeto, se conoce el sentido de la oracion.
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A todo lo propuesto por Salas podemos decir: es claro que se necesita hablar
de la relacion entre dos objetos para que no estén yuxtapuestos. Sin embargo,
al ser la relacion la conexion entre dos objetos por sus propiedades internas, la
relacion formaria parte de la forma logica del objeto, lo que nos dice que esta
conexion es algo que se da propiamente desde los objetos, esta en la forma
logica. En ese caso, la forma logica del objeto es lo que lo relaciona con otros.

Tal vez todo lo dicho se pueda resolver en la exposicion de la proposicion
31432 “No: «El signo complejo 'aRb' dice que V esta en la relacion R con b» sino:
Que V esta en cierta relacion con V dice que aRb” (Wittgenstein, 2009, 23), puesto
que Copi se vale de esta proposicion para indicar que la relacion no es nombre,
sino sentido, lo cual no le permite ser objeto.
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Resumen: En el marco de la tarea de explicar quée son los conceptos y cuales
son las condiciones de posesion de éstos, Fodor pretende trazar una fuerte
linea divisoria entre las teorias cartesianas, con las cuales se ve representado,
y las teorias pragmatistas. Presenta su teoria centrada en el ‘lenguaje del pen-
samiento’, defendiendo una nocion no epistémica y atomica de los conceptos,

de acuerdo con la cual éstos poseen una extensiony “modos de presentacion”
—-MDP en un sentido no fregeano-, que ayudan a individualizarlos. La funcion
que cumplen dichos MDP es lo que analizaré en este trabajo, concluyendo que,
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Introduccion

De acuerdo con una asentada tradicion filosofica, los conceptos son componen-
tes fundamentales y necesarios de nuestro pensamiento. Pensamos, razonamos
y actuamos gracias a ellos. En el marco de la gran tarea de explicar qué son los
conceptos y cuales son las condiciones de posesion de éstos, Fodor (2002) traza
una fuerte linea divisoria entre las teorias cartesianas, con las cuales se ve
representado, y las teorias pragmatistas, las cuales discute. El autor defiende
una teoria representacional de la mente (TRM) desde donde apoya una nocion
atomica y no epistémica de los conceptos segln la cual éstos deben ser identifi-
cados con instancias mentales, antes que con disposiciones. Desde esta postura
se propone discutir con las concepciones pragmatistas, las cuales caracteriza
como grandes defensoras del contenido epistémico, disposicional y normativo
de los conceptos. Mientras los enfoques pragmatistas hacen un fuerte hincapié
en la pregunta ;qué es poseer un concepto?, Fodor, desde una perspectiva
cartesiana, prioriza la pregunta acerca ;qué son los conceptos?, para luego
tratar de explicar qué es poseer un concepto.

En un intento por responder la pregunta principal acerca de qué son los con-
ceptos, Fodor postula y define los conceptos como representaciones mentales
que tienen contenido intencional pero no cognitivo2: seglin el autor, los concep-
tos tienen extension, aunque no presentan sus referentes de un modo particu-
lar. El contenido intencional propio de los conceptos, su extension, se basa en el
vinculo causal que éstos tienen con el mundo. Asi, el contenido intencional del
concepto de 'mesa' son las mesas y el contenido intencional del concepto de
'silla’ son las sillas, con las cuales se da una relacion causal inevitable. No obs-
tante, dicha definicion de los conceptos parece generar ciertos problemas al
analizar los casos de sinonimia, en donde al menos dos conceptos tienen el
mismo contenido intencional, es decir, mantienen las mismas relaciones causa-
les con el mundo compartiendo de este modo su referencia, pero son claramen-
te distintos. Estos casos demuestran que entender los conceptos solo en fun-
cion de su extension no es suficiente, al menos, para distinguir conceptos y
explicar su individuacion. Dicho inconveniente lleva a Fodor a anadir los “modos
de presentacion” (MDP) como elementos mentales que, en Gltima instancia y
con un grado mas fino, diferencian los conceptos entre si.

2Dichas nociones son utilizadas aqui tal como las define Prinz en el comienzo de su texto Furnishing the mind (2002). Al hablar de contenido
intencional se alude a la referencia o extension de los conceptos. En cambio, al hablar de contenido cognitivo se alude a la aspectualidad o
los modos de presentacion entendidos en sentido fregeano.
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Dentro de dicha discusion, el objetivo del presente trabajo consiste en anali-
zar especificamente la explicacion que ofrece Fodor acerca de la individuacion
de los conceptos a través de los “modos de presentacion”, con el fin de sostener
que en su intento por explicar como razonan las personas, la posicion atomista
y no epistémica defendida por el autor no logra separarse claramente del prag-
matismo. Si bien existen diferencias relevantes entre ambas posiciones, voy a
defender que Fodor no puede desligarse completamente de un enfoque prag-
matista ya que, en principio, no parece ser posible explicar la individuacion de
los conceptos sin recurrir al caracter semantico del contenido presente en su
nocion de “modos de presentacion”,y, por lo tanto, sin compartir ciertos puntos
con las posturas pragmatistas.

Acerca de los conceptos en Fodor

Los conceptos constituyen uno de los temas centrales tanto de la filosofia del
lenguaje como de las ciencias cognitivas (Destefano, M., & Aguilera, M., 2013;
Murphy, G. L., 2004; Stephen Laurence & Eric Margolis, 1999). Fodor, como uno de
los mas significativos representantes de las ciencias cognitivas, se ha esmerado
en construir una teoria que pueda dar con la verdadera naturaleza de los con-
ceptos. Frente a dicha tarea, se ha posicionado como uno de los defensores del
enfoque cartesiano, desde el cual se entiende a los conceptos como entidades
mentales, en contraposicion a los enfoques pragmatistas que los consideran
mas bien como habilidades y disposiciones. Mientras los pragmatistas estable-
cen que poseer el concepto C consiste en tener la habilidad de distinguir C de
no-C o reconocer la validez de las inferencias en las que participa C; por su
parte, el enfoque cartesiano establece que poseer un concepto C consiste en

pensar en C “como tal”, es decir, pensar en mesas como “mesas” y en sillas como

“sillas” (Fodor, 2004). Asi, los conceptos, tal como los entiende Fodor, tienen

como rol fundamental el referir, el relacionarse causalmente con las entidades
que se encuentran en el mundo.

La teoria representacional de la mente de Fodor es una teoria intencional que




TRAZOS
ANO Il - VOL |
JULIO 2018
ISSN 2591-3050

afirma que tener un concepto es poder pensar acerca de algo. Dicho poder
pensar pretende diferenciarse del creer en algo, tratando de esta forma de
evitar cualquier elemento que pueda ser considerado como epistéemico o dispo-
sicional. El poder pensar acerca de algo parece no requerir o depender de otro
tipo de habilidades. Se trata de una instanciacion puntual, de un evento mental
particular, y no de una disposicion. Tener dicha instanciacion es lo que el autor
Identifica con poseer un concepto. A su vez, como ya dijimos, Fodor entiende
que la funcion principal de los conceptos es referir. En este sentido, es tal
instanciacion la que nos permite explicar la fuerte conexion causal de los con-
ceptos con los objetos, explicando de dicho modo la referencia. De este modo,

Fodor defiende una posicion que podriamos identificar con el atomismo con-

ceptual, afirmando que los conceptos léxicos no tienen una estructura semanti-
ca, sino que, mas bien, deben ser entendidos como representaciones mentales
cuyo contenido es intencional y, por lo tanto, no esta determinado por su rela-
cion con otros conceptos sino por su relacion con el mundo y los particulares a
los cuales refieren (Margolis, E., & Laurence, S, 2014). Fodor defiende una seman-

tica puramente informacional que determina el contenido de los conceptos
exclusivamente por las relaciones que éstos tienen con el mundo. En este senti-
do, podemos decir que, a grandes rasgos, los conceptos se individian segun su
referencia, es decir, segun la relacion causal que tienen con el mundo.

El problema surge cuando a menudo nos encontramos frente a casos de sino-
nimia donde el contenido de al menos dos conceptos distintos, esto es, su refe-
rencia, no logra aportar informacion suficiente para distinguirlos: la extension
de ‘agua’ es la misma que la de ‘H20', pese a lo cual no dirilamos que son dos
conceptos equivalentes. Segun el autor, el contenido de las representaciones
mentales solo esta formado por las relaciones causales-nomologicas con el
mundo, es decir, por los particulares que causan ciertas instancias mentales
determinadas. Dichas relaciones causales constituyen el significado de las
representaciones mentales y son entendidas en terminos informacionales. Asi,
Fodor afirma, por un lado, que “el significado es informacion” y por el otro, que
“si el significado es informacion, entonces las representaciones correferenciales
tienen que ser sinonimas” (Fodor, 1998, 30). En el caso de 'agua' y 'H20! nos
encontramos con dos expresiones que tienen las mismas relaciones causa-
les-nomologicas con el mundo, es decir, tienen la misma informacion, la misma
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referencia, y por lo tanto poseen el mismo contenido y deben ser caracterizadas
como sinonimos. Sin embargo, como ya dijimos, esto no es razon suficiente para
aceptar que se trata de un mismo concepto, de hecho, sabemos que son dos
conceptos muy distintos, y que bien podriamos tener uno sin el otro. Frente a
dicho reparo, advirtiendo que la individuacion del contenido no es suficiente
para poder individuar el concepto en un grado mas fino, Fodor se ve en la nece-
sidad de introducir un nuevo elemento a su teoria explicativa: los “modos de
presentacion” fodorianos.

Lo primero que es necesario aclarar frente a esta nocion, es que los “modos
de presentacion” que presenta Fodor tienen una principal diferencia con los
modos de presentacion de Frege: son representaciones particulares y sintacti-
cas que se encuentran en la cabeza. Esto permite individuar los MDP segln las
causas y efectos que producen en los estados mentales, es decir, por su rol fun-
cional-causal. Segn Fodor, porque se entiende que la identidad de los estados
mentales esta determinada por su rol causal, y porque los MDP individuan los
estados mentales, es que lo tienen que hacer a través del rol causal:

Si los MDP pueden individuar conceptos y los referentes no pueden, eso debe ser
porque los MDP son objetos mentales y los referentes no lo son [...] si los MDP estan
en la cabeza, entonces pueden ser causas mentales proximales y, en ese sentido,
son aptos para la individuacion funcional. Si los MDP estan en la cabeza y se indivi-
dian funcionalmente, entonces la identidad de un MDP puede estar constituida por

lo que pasa cuando se lo tiene. (Fodor, 1998, 39)

A su vez, dichos objetos mentales cumplen un rol causal especifico en virtud
de su forma sintactica —a diferencia de la nocion fregeana, en donde la semanti-
ca es lo que determina el rol-, mediante la cual es posible individuar los con-
ceptos en grado mas fino.

Ahora bien, es necesario explicar como es que los MPD pueden ser utiles para
dicha tarea. En su libro Concepts (1998), Fodor sostiene que la respuesta estan-

dar que se ha dado consiste en ofrecer una explicacion de la individuacion a

través del rol inferencial que cumplen los conceptos. Sin embargo, esto no
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puede ser facilmente aceptado, pues en su teoria el autor se compromete expli-
citamente con tres puntos que no le permiten sostener que los conceptos estan
formados, ni en parte ni en su totalidad, por relaciones inferenciales.

(i) En primer lugar, el autor quiere evitar caer en la circularidad: ya que sostie-
ne que la inferencia debe ser reducida a operaciones entre simbolos, es decir, a
una nocion computacional, y dicha nocion computacional expresa una relacion
causal que respeta el contenido, ofrecer una salida inferencial acerca de qué es
el contenido no parece una buena explicacion. Como las nociones de simbolo y
contenido ya estan presupuestas en la nocion computacional, dar una explica-
cion de tal tipo seria caer en la circularidad.

(ii) En segundo lugar, para Fodor, sostener una ‘semantica de rol inferencial’
conduce directamente al holismo, ya que es necesario tener una gama de con-
ceptos que se relacionen entre si para hacer inferencias, y esto resulta inacepta-
ble para su TRM3.

(iii) En tercer y Gltimo lugar, Fodor defiende el atomismo, por lo que las rela-
ciones entre contenido y referencia no pueden ser distinguidas a través del rol
inferencial de los conceptos. Los conceptos tienen contenido intencional pero
no cognitivo. Para la concepcion atomista, los conceptos no se descomponen en
propiedades, no son compuestos: es independiente del concepto de 'agua’ el
que si algo es 'agua' entonces es 'liquido’.

De este modo, si bien uno de los modos en los que se usan los conceptos es
en procesos inferenciales, la individuacion no puede explicarse inferencialmen-
te. A Fodor le interesa explicar nuestro razonamiento a través de los simbolos
logicos. Los simbolos mas las reglas permiten entender como, gracias a que
somos sensibles a las propiedades sintacticas de los conceptos, es que es posi-
ble realizar transiciones inferenciales que preserven la verdad, y es importante
preservar la verdad para ser un agente racional. Dichas criticas llevan a Fodor a
sostener que lo que realmente individua a los conceptos son los “modos de pre-
sentacion”, entendidos en términos del rol causal o funcional que tienen en los
estados mentales. Asi, pretende distinguir una explicacion pragmatista basada
en el rol inferencial, de la propia explicacion basada en el rol funcional.

3No es motivo de este trabajo ahondar en una explicacion de su teoria representacional de la mente. Sera suficiente decir que tiene un
fuerte caracter atomico, no epistémico, y computacional. Por dichas caracteristicas, la nocion de ‘lenguaje de pensamiento’ que defiende el
autor resulta incompatible con un posible holismo.
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Sivoy a defender una teoria atomista de los conceptos, no tengo que sostener que
las disposiciones inferenciales determinan, en todo o en parte, el contenido de los
conceptos que uno tenga. La semantica puramente informacional me permite no
sostener que las disposiciones inferenciales de uno determinan el contenido de los
conceptos de uno porque dice que el contenido esta constituido, exhaustivamente,

por relaciones simbolo-mundo. (Fodor, 1998, 33)

Es importante entender la fuerte relacion que hay entre el atomismo defendi-
do por Fodor y su critica a una semantica del rol inferencial. El autor define el
contenido solo en terminos de las relaciones simbolo-mundo, lo cual le permite
afirmar que el rol funcional que distingue a los conceptos se da en el aspecto
sintactico de los conceptos. Si las relaciones inferenciales tambien formaran
parte del contenido, entonces la tesis del atomismo no se sostendria. Esto se
debe a que, en primer lugar, todos los conceptos deberian tener un rol inferen-
cialy, en segundo lugar, dicho rol necesariamente requeriria de otros conceptos,
ya que no es posible entender las relaciones inferenciales teniendo en cuenta
solo un término. Asi, la individuacion en téerminos inferenciales resulta contraria
a una estructura atomica de los conceptos, tal como defiende el autor en su
TRM.

Ahora bien, ante lo dicho es necesario preguntarnos ;como distinguimos el
rol inferencial —que es utilizado por los pragmatistas para individuar los concep-
tos—del rol funcional/causal de los MDP propuesto por Fodor? Es claro que, para
los pragmatistas, el rol inferencial es entendido en su relacion con el aspecto
semantico de los conceptos, lo cual conduce a defender un aspecto epistémico.
Los defensores del pragmatismo le dan prioridad a la pregunta “;qué es poseer
un concepto?” y responden sosteniendo que tener un concepto es tener una
capacidad epistémica. Asl, la individuacion de los conceptos es entendida a
través del rol disposicional que éstos cumplen. Para los pragmatistas, tener un

concepto no refiere a una instanciacion de un simbolo en un momento particu-

lar, sino a una disposicion, a una tendencia a realizar tal o cual cosa.
Fodor puede evitar adoptar dicha teoria sosteniendo que el rol causal que
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tienen los conceptos puede ser explicado exhaustivamente a traves de los sim-
bolos, es decir solo en base al aspecto sintactico de los conceptos. Asi, se puede
liberar de tener que introducir en su explicacion nociones con fuerte carga
semantica como ‘habilidades’, ‘disposiciones’, ‘razones’, etc. Sin embargo, esto
parece conducir a aceptar que la base y causa de todos los estados mentales es
sintactica y que descansa, en ultimo término, en un nivel neuronal. Si bien
podemos separar una explicacion funcional al nivel de las representaciones
mentales, de una explicacion fisica al nivel de las neuronas, es importante acla-
rar que Fodor sostiene que las relaciones computacionales de la mente estan
implementadas en el cerebro, de donde heredan sus poderes causales. Por o
tanto, cuando el autor habla de las relaciones causales entre los MDP entendi-
dos sintacticamente y los estados mentales, esta descansando en una explica-
cion a nivel neuronal de base.

;Queé esta mal con los MDP?

En primer lugar, quisiera hacer una consideracion general sobre lo que presumo
que deberia ser una buena explicacion de los fendmenos de comportamiento y
razonamiento que aqui intentamos comprender. Siguiendo su TRP, Fodor hace
descansar su explicacion sobre nuestro comportamiento y razonamiento en un
nivel subpersonal, neuronal y sintactico. El autor sostiene que el pensamiento
ocurre en un sistema interno de representacion. Las creencias, los deseos y
otras actitudes proposicionales entran en los procesos mentales como simbolos
internos (Margolis, E., & Laurence, S, 2014). Asi, la indagacion acerca de nuestros
razonamientos y comportamientos parece agotarse en el analisis de las inferen-
cias que suceden en un nivel puramente sintactico y neuronal en nuestras cabe-
zas.

Sin embargo, siguiendo a Bermudez, considero que “la explicacion sub-perso-
nal muestra como la explicacion del nivel personal es posible, pero no puede
reemplazar o capturar completamente lo que sucede a nivel personal” (Bermu-
dez, 2000, 67). Es un hecho que nosotros hablamos y pensamos acerca del
entorno que nos rodea. No obstante, siguiendo la explicacion que ofrece Fodor,
no resulta claro de qué modo las inferencias a nivel puramente sintactico se
relacionan con la sensacion consciente de que estamos procesando contenido
semantico en nuestra relacion con el mundo.

Por el contrario, la explicacion a nivel personal nos permite dar sentido a
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nuestros pensamientos y comportamientos en la medida en que reconoce el rol
que de hecho cumplen los estados cognitivos en su ejecucion. El amplio feno-
meno que aqui se intenta explicar tiene que ver con lo que un sujeto, en tanto
agente racional y consciente, piensa, dice y hace. Lo que intentamos analizar es
lo que hacen los sujetos en tanto sujetos racionales, en tanto agentes de sus
propios pensamientos y comportamientos. Las explicaciones a nivel personal
revelan dicha consciencia propia de las acciones o pensamientos que son reali-
zados bajo condiciones normales de percepcion y accion*y, por lo tanto, parece
necesario apelar a las mismas para dar una explicacion acabada de nuestros
razonamientos y comportamientos.

En un segundo lugar, quisiera ofrecer un argumento en contra de la tesis de
individuacion de conceptos propuesta por Fodor, con el objetivo de senalar la
importancia de reconocer el aspecto semantico-epistémico de los conceptos a
la hora de explicar nuestros razonamientos y comportamientos.

Frente a la concepcion de relaciones causales entendidas en su aspecto logi-
cos, se presenta lo que considero como un importante problema en la teoria
fodoriana. A mi juicio, no resulta tan sencillo explicar la individuacion de los
conceptos acudiendo solamente a los componentes sintacticos de los concep-
tos. En los ejemplos de sinonimia presentados por Fodor, parece ser claro que
podemos trazar diferentes relaciones logicas segln qué concepto tengamos: del
hecho de tener el concepto de ‘H20’, podemos inferir ‘O" o '2" Esto es gracias a
que el concepto de ‘H20" esta compuesto por tres conceptos mas basicos, estos
son 'H, 2"y 'O' vy, por lo tanto, podemos descomponerlo en cualquiera de sus
partes constituyentes. Siguiendo a Fodor, se supone que el contenido de un
simbolo complejo es una funcion de su estructura sintactica y del contenido de
sus componentes (Margolis, E., & Laurence, S, 2014). Sin embargo, no sucede lo
mismo con otros tipos de conceptos considerados simples, tal como el concepto
de ‘Agua’, del cual no podemos inferir o descomponer otros conceptos, ya que
su forma sintactica no lo permite. ‘Agua’ parece ser la unidad sintactica basica
que se relaciona causalmente con el mundo, siendo en Gltima instancia un sim-
bolo atomico instanciado en el cerebro que no admite una descomposicion

“Considero que puede trazarse una distincion entre situaciones en donde la percepcion y la accion se da en condiciones normales, y
situaciones en las que la percepcion y la accion se dan en condiciones anormales, anomalas. En dicho sentido, mientras que sostengo que
debemos dar una explicacion a nivel personal acerca de los razonamientos y comportamientos de los agentes, no me comprometo a
defender que en todo caso dicha explicacion pueda agotar el fenomeno. El nivel subpersonal tiene un importante rol explicativo a la hora
de analizar casos de comportamiento anormal o desordenado. Por ejemplo, cuando los sujetos tienen ciertos trastornos neuropsicologico
o neurofisiologicos tal como los casos de vision ciega, y sufren una alteracion de las condiciones normales de percepcion, no es posible
recurrir a informacion consciente para explicar sus razonamientos y comportamientos, y, por lo tanto, una explicacion a nivel subpersonal
se vuelve necesaria. De este modo, no es la intencion aqui ofrecer un argumento fuerte que nos lleve a sostener que todas las explicaciones
deben ser a nivel personal cuando se trata de nuestros pensamientos o acciones, sino mas bien, resaltar la importancia de dicho tipo de
explicaciones cuando lo que queremos explicar son nuestros razonamientos y comportamientos en situaciones normales en donde el sujeto
es consciente.

5Resulta necesario aclarar que cuando hago referencia al ‘aspecto logico” de los conceptos, trazo una division basica entre lo que es el
significado de los términos, con el cual se pueden establecer relaciones inferenciales tal como parecen sostener los pragmatistas, y su forma
sintactica, con la cual se establecen relaciones logicas.
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sintactica interior. Por el contrario, ‘H20" puede establecer una relacion causal
con el mundo particular diferente de las relaciones causales que establecen sus
diferentes componentes, esto es, 'H', ‘O’ 0 '2". Pero ;es dicha distincion una buena
manera de explicar la individuacion?

La explicacion de Fodor resulta Util precisamente en aquellos casos en los
que los diferentes estados mentales que tenemos cuando instanciamos con-
ceptos sinonimos dependen de las diferentes relaciones causales que pueden
establecerse con la forma logica de ‘agua’ o de ‘H20'". De esta forma, los “modos
de presentacion” nos permiten individuar los conceptos segun los diferentes
efectos que producen sobre nuestros estados y procesos mentales, dadas sus
diferencias sintacticas.

Como ya dijimos, una de las diferencias que podemos notar en este ejemplo,
es que mientras 'Agua’ puede ser entendido como un concepto simple, 'H20' es
un concepto complejos, que, por ende, puede dividirse en nuevos componentes
sintacticos que siguen manteniendo una relacion causal y, por lo tanto, seman-
ticamente informacional -tal como lo entiende Fodor- con el mundo. Este punto
es interesante para comprender por qué podemos distinguir dichos conceptos,
pero ;qué sucede cuando se trata de dos conceptos que, ademas de ser sinoni-
mos, son, a su vez, simples? Aqui es donde la explicacion parece fallar. Tomemos
por ejemplo los conceptos de 'silla' y 'asiento' —conceptos que podemos consi-
derar simples y sinonimos-. Por un lado, se trata de dos conceptos que resultan
sindnimos, ya que comparten el mismo contenido intencional, esto es, compar-
ten el referente. Por el otro lado, se trata de dos conceptos que, por ser simples,
no pueden descomponerse en otras unidades sintacticas que nos ayuden a
distinguirlos, cada uno es en si mismo la unidad minima que establece relacio-
nes causales-nomologicas con el mundo. Sin embargo, y a pesar de compartir
dichas caracteristicas, aun asi, son dos conceptos diferentes. Entonces, ;como
debemos hacer para diferenciarlos? ;a qué criterio debemos acudir? Siguiendo
la propuesta de Fodor, no resulta sencillo advertir como las relaciones logicas
que pueden trazarse en cada caso nos pueden ayudar a distinguirlos sin recaer
en su aspecto semantico, epistémico. Las formas logicas de ambos no parecen
permitir posibilidades de relacion causal distintas entre si. Probablemente toda

6Tomo de manera laxa la distincion entre ‘conceptos simples’y ‘conceptos complejos’ en Fodor, ya que no parece haber una explicacion con
mayor detalle al respecto. No obstante, es posible aclarar que dicha distincion es entendida de acuerdo con la forma sintactica de ambos
conceptos: los primeros, los conceptos simples (‘Agua’), son términos que no pueden descomponerse en otros simbolos, los segundos, los
conceptos complejos ('H20"), se pueden definir como conceptos que pueden descomponerse en unidades sintacticas mas pequenas.
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relacion logica —pero no epistémica- relevante para la cuestion, que podemos
hacer con el termino ‘silla’, tambien es posible con el téermino ‘asiento’, por lo
que su forma logica no nos resulta Gtil para explicar los diferentes efectos en
nuestros estados mentales, y con ello la individuacion de dichos conceptos.

El problema seria aln mas grave si contemplamos la posibilidad de que,
como ocurre en los lenguajes naturales, en el lenguaje de pensamiento tenga-
mos conceptos que son sintacticamente iguales pero que poseen contenidos
notablemente diferentes. Pongamos el caso del téermino ‘banco’. ‘Banco’ resulta
ser un concepto cuando éste se refiere a un tipo determinado de asiento en
donde pueden sentarse las personas, y resulta ser otro concepto cuando se
refiere a una institucion financiera que se encarga de administrar dinero. Parece
ser claro que se trata de dos conceptos distintos segiin qué connotacion le otor-
guemos al término, sin embargo, si pretendemos individuarlos y por lo tanto
diferenciarlos segln su aspecto sintactico estamos frente a un problema. Pen-
samos algo distinto cuando usamos el concepto de banco’-entidad financiera-
que cuando pensamos el concepto de banco?-lugar para sentarse-. Dependien-
do de qué concepto se utilice -banco® o banco?- tendremos, pues, diferentes
estados mentales en cada caso. Sin embargo, se trata de dos términos que
tienen una forma logica idéntica, y, por lo tanto, sus “modos de presentacion”
fodorianos, esto es, los efectos que pueden causar en los estados mentales, no
nos resultan Gtiles para poder individuarlos.

Apreciaciones finales

Estos son algunos de los varios ejemplos que se pueden traer a colacion para
sostener la idea de que no podemos entender la individuacion de conceptos
solo teniendo en cuenta los “modos de presentacion” propuestos por Fodor, es
decir, las relaciones sintacticas. Frente a dicho problema, en mi opinion, se
vuelve necesario darle una nueva interpretacion a la idea de ‘rol causal’ de los
conceptos. Parece ser que, si queremos dar una explicacion que nos sirva para
entender, en primer lugar, como es que razonamosy, en segundo lugar, como se
pueden individuar los conceptos, la alternativa que debemos tomar es explicar
el rol causal de los conceptos teniendo en cuenta qué tipo de actividades per-
miten hacer al sujeto. Si analizamos queé tienen de particular nuestros estados
mentales para diferenciarse entre si, debemos recurrir a un tipo de conocimien-
to que el sujeto tiene y el cual le permite llevar a cabo ciertas acciones, que
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pueden ir desde inferencias y razonamientos logicos, hasta actividades corpora-
les. Es esto lo que nos puede llevar a entender como se individuan los concep-
tos. Lo importante para la discusion es subrayar que el sujeto no se encuentra
en una misma situacion epistémica cuando tiene un concepto del tipo ‘agua’
que cuando tiene un concepto del tipo ‘H20. Y dicha distincion, como va
dijimos, no depende de las diferentes relaciones sintacticas que pueden trazar-
se entre cada uno de los conceptos, sino que depende y se manifiesta en los
diferentes tipos de cosas que el sujeto puede hacer cuando posee uno de los
conceptos y no el otro.

Asi, si los MDP de Fodor pretenden cumplir con su funcion explicativa, deben
ser entendidos, en Gltima instancia, segin qué tipo de cosas posibilitan hacer.
Sianalizamos la individuacion funcionalmente, tal como propone Fodor, e inten-
tamos explicar las relaciones causales que existen entre los MDP y nuestros
estados mentales, parece fundamental incorporar, ademas de los aspectos
sintacticos, el aspecto semantico de nuestros conceptos. Es decir, si acordamos
en que no podemos explicar la individuacion de los conceptos mediante rela-
ciones causales sintacticas, debemos entender el rol funcional teniendo en
cuenta lo que nos permite realizar un concepto a los propietarios del mismo. Y
esto, en mi opinion, nos lleva a sostener una tesis cada vez mas proxima a la de
los enfoques pragmatistas. Entender queé tipo de cosas puede hacer un sujeto
cuando posee 0 no un concepto puede llevarnos a afirmar que los conceptos
deben ser definidos como habilidades y disposiciones que el sujeto tiene. La
diferencia entre el ‘rol funcional’ y el ‘rol inferencial’ parece desvanecerse si
aceptamos que la diferencia entre un concepto y otro radica en las diversas
capacidades que tienen los sujetos en cada caso: parece ser que hay algo que
el sujeto debe saber hacer para demostrar que posee determinado concepto y
no otro.

De esta forma, concluyo que, mientras se pretenda mantener el poder expli-
cativo propuesto, los “modos de presentacion” presentados por el autor no
podran distinguirse claramente de la nocion de disposicion propia de las con-
cepciones pragmatistas. Si bien es innegable que hay diferencias entre las pos-
turas cartesianasy las pragmatistas, el hecho de que Fodor postule la existencia
de entidades como las representaciones mentales no desemboca necesaria-
mente en un anti-pragmatismo, de hecho, su TRM parece estar mas cerca del
pragmatismo de lo imaginado. Si bien Fodor puede dar una salida a este proble-
ma, explicando que dichas habilidades o capacidades no las traza el sujeto sino
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sus subsistemas, creo que la critica se seguiria sosteniendo, ya que mientras el
objetivo sea explicar como de hecho pensamosy a su vez actuamos, parece ser
necesario acudir de una u otra manera al sistema consciente, y con ello, a cier-
tos contenidos epistémicos que cumplen un rol fundamental. A su vez, la tarea
del pragmatista no debe consistir en rechazar la existencia de entidades como
los “modos de presentacion”, entendidas a la manera de Fodor, ni explicaciones
que descansen en los subsistemas del sujeto. Por el contrario, desde un enfo-
que pragmatista, independientemente de si se aceptan o no nociones de tal
tipo, se deberia buscar explicar por qué para construir una nocion acerca de la
naturaleza de los conceptos y su posesion resulta necesario apelar a contenidos
con rasgos epistémicos, disposicionales y normativos.
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Introduccion

A pesar de que el paso del tiempo sea evidente, las reflexiones de Benjamin y
Sorel entorno a la nocion de huelga generaly en torno a las movimientos socia-
les que éstas implican, ya sea en tanto en su dimension politica como su dimen-
sion revolucionaria, se encuentran, al dia de hoy, lejos de perder su vigencia: en
efecto, la relacion de violencia entre el poder opresory los trabajadores oprimi-
dos como, a su vez, la problematica que suscita el criterio de legitimidad de los
movimientos obreros y las consecuencias directas de la praxis de éstos, consti-
tuyen una serie de problematicas que siguen plenamente activas en el seno de
la sociedad contemporanea. Asimismo, por otra parte, la manera en que Adorno
y Horkheimer caracterizaron la nocion de industria cultural en la Dialéctica de la
Ilustracion se resiste al olvido pues, a pesar de las reformulaciones posteriores
del concepto, el planteamiento inicial de estos autores no parece simplemente
disiparse; podemos evidenciar que la produccion masiva de productos cultura-
les aln responde a criterios de adecuacion de contenido que sirven como
herramientas para la perpetuacion del consumo de dichos productos.

Ahora bien, no obstante, a pesar de que ambas posturas siguen siendo aplica-
bles como claves de interpretacion de la sociedad contemporanea, presentan, al
parecer, dificultades en su compatibilidad conceptual en lo que respecta a la
comunicacion y los elementos implicados en ésta. Por este motivo, me propon-
go examinar en este trabajo la aparente incompatibilidad conceptual entre la
nocion de huelga general y la nocion de industria cultural. Para realizar esta
tarea, en primer lugar caracterizaré las nociones de huelga general e industria
cultural a partir de los planteamientos de los autores mencionados; en segundo
lugar, a partir de las caracterizaciones anteriores, contrastaré el caracter afor-
mativo de la huelga general frente al bucle productivo que implica la industria
cultural; para finalizar, senalaré el aparente caracter aporéetico que implica la
conjuncion de ambas nociones como claves interpretativas de acuerdo a la con-
trariedad que se presenta en el ambito de la comunicaciony el uso de los men-
sajes. De esta manera, pretendo proponer, a partir de la interpretacion de
Werner Hamacher acerca de la Huelga general, una posible reivindicacion de la
compatibilidad entre ambas nociones para poder, a partir de los resultados
obtenidos, senalar los posibles alcances y/o vigencias de ambos modelos de
interpretacion de la sociedad contemporanea.
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Las nociones de huelga general e industria cultural

Entonces, a partir de lo dicho, comenzaré senalando en qué consiste la nocion
de huelga general. Para ello, realizaré una sintesis del pensamiento de Benja-
miny Sorel, haciendo hincapié en sus implicaciones politicas y filosoficas; luego,
senalaré en queée consiste la nocion de industria cultural caracterizada por
Adorno y Horkheimer destacando con ello las consecuencias sociales derivadas
de ésta en relacion a la cultura y al poder.

En su ensayo Para una critica de la violencia, Benjamin identifica, a partir de
los analisis de Sorel en Reflexiones sobre la violencia, dos tipos de huelgas: una
de caracter politico y la otra de caracter revolucionario. La primera refiere al
cese violento de la actividad productiva por un tiempo delimitado que busca,
como menciona Benjamin, “[...] una modificacion exterior de las condiciones de
trabajo” (Benjamin, 2001, 36). En otras palabras, la huelga general politica se
manifiesta en el descontento laboral de los movimientos obreros que elaboran,
como medida de presion, la suspension meditada del trabajo para conseguir un
beneficio en sus condiciones laborales. Dicha forma de huelga y sus implicacio-
nes constituyen para Benjamin una actividad de caracter violento puesto que,
como destaca Perez Lopez en su libro La huelga general como problema filosofi-
co, el rol del Estado en ella constituye una arbitrariedad: “Las dos reacciones
posibles del Estado ante una huelga, que serian las de negociar o reprimir, son
éticamente condenables en la medida de que este se halla en un conflicto de
intereses como juezy parte” (Pérez Lopez, 2006, 86). De esta forma, los miembros
que componen la huelga general politica, es decir, los obreros, se encuentran
atrapados en una situacion paradojica debido a que sus demandas poseen la
posibilidad de ser escuchadas si, y solo si, el Estado esta dispuesto a ello; si
bien el Estado concede el derecho a huelga, si las demandas que plantea el mo-
vimiento son mayores a los beneficios que el Estado estima como conveniente
al responder las exigencias que se desprenden de ello, éste reaccionara por
medio de represion violenta del movimiento. En consecuencia, tanto el movimiento
como el Estado perpetlan, por medio de sus praxis respectivas, instancias de
violencia que responden a los intereses particulares de ambos: por una parte, el
movimiento en la huelga general politica no pretende superar su codependencia
con el Estado, sino mas bien adecuarla a sus intereses personales; por otra parte,
mutatis mutandis, el Estado pretende mantener su relacion de control del movi-
miento, sea por la mediacion de sus peticiones o por la represion efectiva de éstos.
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Ahora bien, el objetivo de Benjamin en su ensayo es encontrar una alternativa
en la que esta violencia pueda ser, en efecto, erradicada. Por este motivo, desta-
ca otra forma de huelga a partir de Sorel que, a diferencia de la huelga general
politica, es capaz de superar la situacion paradojica que suscita ésta: ésta es, en
efecto, la huelga general proletariada. La huelga general proletariada consiste
en un gesto anarquico, en la negacion de la relacion ‘trabajador-estado’ por
medio de la praxis del reemplazo, pues tal como senala Benjamin “[...] expresa
la decision de reanudar un trabajo completamente modificado y no forzado por
el Estado. Se trata de una subversion que esta forma de huelga, mas que exigir,
en realidad consuma” (Benjamin, 2001, 37). De esto se sigue, entonces, lo
siguiente: la huelga general proletariada en tanto que quiebre, no constituye
para Benjamin un medio violento. Para aclarar tal conclusion, Benjamin la carac-
teriza como un medio puro, pues la situacion de violencia derivada de todo
derecho positivo se ve reprimida por medio del cese total de la relacion trabaja-
dor-estado. A diferencia de la huelga general politica en la que el trabajador se
encuentra aun dispuesto al veredicto del Estado para la solucion de sus conflic-
tos obreros, en la huelga general proletariada el Estado pierde su estatuto de
juez y parte, siendo relegado de su poder de intervencion sobre los movimien-
tos obreros.

Siguiendo lo dicho, atenderé a la nocion de industria cultural expuesta por
Adorno y Horkheimer en la Dialéctica de la Ilustracion. En el cuarto capitulo de
ésta, titulado “Industria cultural. llustracion como engano de masas”, los autores
denuncian la intrusion de la racionalidad técnica en la produccion de los pro-
ductos culturales, lo cual suscito la depuracion estos dltimos a la forma de un
producto genérico que ya no responde a los requerimientos que hacian posible
su apreciacion, sino mas bien responde a criterios de consumo que radican toda
originalidad del producto cultural en cuestion: en efecto, como senalan Adorno
y Horkheimer, “[...] la técnica de la industria cultural ha llevado solo a la estan-
darizaciony produccion en serie y ha sacrificado aquello por lo cual la logica de
la obra se diferenciaba de la logica del sistema social” (Adorno y Horkheimer,

1998, 166). En otras palabras, el elemento de singularidad en cuanto a la autoria,

legitimidad y momento de apreciacion de la cultura en sus diversas formas —sea
un cuadro, una pieza musical o una obra de teatro— se pierde en la medida en
que ésta deviene en un bien de consumo que responde a las exigencias del
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mercado, es decir, a la reproduccion masiva de éste. En torno a esta idea,
Armand y Michele Matterlart senalan en Historia de las teorias de la comunica-
cion que “los productos culturales [...] manifiestan [..] el mismo esquema de
organizacion y planificacion por parte del management que la fabricacion de
coches o los proyectos de urbanismo” (Matterlart y Matterlart, 1997, 54). Sin
embargo, Adorno y Horkheimer indican que, en relacion a los grandes poderes
industriales:

Los monopolios culturales son, comparados con ellos, débiles y dependientes.
Deben apresurarse a satisfacer a los verdaderos poderosos para que su esfera en la
sociedad de masas, [..] no sea sometida a una serie de acciones depuradoras
(Adorno y Horkheimer, 1998, 167).

Esto nos lleva, entonces, a lo siguiente: la industria cultural se encuentra
adherida, de modo parasitario, a aquellos que ostentan el poder. Esta adheren-
cia es de suma importancia debido a que, en tanto que medios de comunica-
cion masiva, los productos culturales transmiten una informacion que es ade-
cuada de antemano por los poderes a las que ésta se acopla y, a su vez, dicha
adecuacion responde a los intereses de las grandes industrias en relacion con
sus consumidores, lo que implica que la industria cultural no solo constituye
meramente un problema en el ambito de la estética y la cultura, sino mas bien
corresponde a una consecuencia de orden politico, pues es por medio de los
productos culturales que las grandes industrias adquieren, por medio del
manejo de los mensajes en la transmision de informacion, instancias que le
permiten ejecutar el podery, con ello, dominar a las masas.

Caracter ‘aformativo’ y bucle productivo

Teniendo en cuenta lo dicho anteriormente, hablaré acerca de la lectura afor-
mativa de la huelga general proletariada por parte Hamacher y de la circulari-
dad de la industria cultural en relacion con sus consumidores. De esta manera
podremos tener en cuenta un aspecto fundamental de ambas claves interpreta-
tivas que nos permitira divisar luego la problematica conceptual que subyace al
analizar la compatibilidad entre ambas posturas.
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En su articulo de 1991 titulado “Afformative, strike”, Werner Hamacher recono-
ce, a partir de la identificacion de la huelga general proletariada con un medio
puro por medio del lenguaje, que la propuesta de Benjamin constituye una con-
dicion de posibilidad latente; es, en efecto, una mediacion previa a toda distin-
cion entre violencia y no violencia. Como senala Pérez Lopez: “La huelga general
sera aformativa en la medida en que es una posibilidad actual, incluso cuando
no circula en el imaginario social de quienes puedan llevarla a cabo. (Pérez
Lopez, 2016,129). Dicha posibilidad de realizacion, independiente de su realiza-
cion efectiva, implica que, de acuerdo a la interpretacion de Hamacher, el
lenguaje como medio puro constituye la condicion de posibilidad de todo acto
comunicativo en la huelga general proletariada: “Quien sea que hable no postu-
la sin exponerse a si mismo y sus postulados en la posibilidad de deposicion en
la mediacion del lenguaje; una deposicion que no es determinada por la distin-
cion entre verdad y mentira” (Hamacher, 1991,1144). En otras palabras, el lengua-
je en la huelga general proletariada, en tanto que medio puro, se muestra asi
mismo como una estructura previa a la determinacion de un valor epistéemico o
de la elaboracion del derecho positivo por lo que, a diferencia de la huelga
general politica, en la huelga general proletariada el Estado, que ha quedado
fuera de juego, no posee el dominio sobre el lenguaje y de los mensajes, motivo
por el cual no puede hacer ejecucion el podery, por ende, la represion o violen-
cia.

En contraste al planteamiento del caracter aformativo, nos encontramos en la
industria cultural un bucle productivo que configura, fortalece y permite perpe-
tuar el control que ejerce el poder industrial sobre el contenido de los mensajes
que se encuentran en los productos culturales. Dicho bucle se compone tanto
del producto cultural como de quien lo produce y quien lo consume: en primer
lugar, quien produce el producto lo determina para adecuarse a las necesidades
iInmediatas del consumidor; luego el consumidor, por medio de su insistencia
en el consumo del producto, lo refuerza y lo promueve, lo cual genera el creci-
miento de la industria tal cual como si ésta fuera una bola de nieve que rueda
cuesta abajo en la montana; finalmente, “La industria se adapta a los deseos
por ella misma evocados.” (Adorno y Horkheimer, 1998, 178), y el ciclo comienza
nuevamente pero el producto cultural, actualizado, posee una fuerza mayor.

Esta actualizacion es especialmente peligrosa, pues si el producto cultural
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sirve al poder como una herramienta para la alienacion de los individuos,
entonces el perfeccionamiento de dicha herramienta solo implicaria una mayor
idiotizacion y conformismo, generando como consecuencia la incapacidad por
parte de los individuos para vislumbrar las dimensiones de sus circunstancias.
Teniendo esto en cuenta, Adorno y Horkheimer identifican la siguiente proble-
matica al respecto:

La violencia de la sociedad industrial actla en los hombres de una vez por todas.
Los productos de la industria cultural pueden contar con ser consumidos alegre-
mente incluso en un estado de dispersion. Pero cada uno de ellos es un modelo de
la gigantesca maquinaria economica que mantiene a todos desde el principio en
vilo: en el trabajo y en el descanso que se le asemeja. (Adorno y Horkheimer,
1998,172)

En otras palabras, y como senala Otero Bello, los individuos se constituyen
como una “victima pasiva y solitaria de una maquinaria [...] que domina todos
los rincones de su mente” (Otero Bello, 2006, 53), la cual les mantiene a gusto en

el consumo a cambio de su ignorancia.

El caracter aporético de la huelga general y la industria cultural en los medios
de comunicacion

Como hemos visto hasta ahora, si bien la caracterizacion de la huelga general'y
la industria cultural apuntan a aspectos distintos de la sociedad contempora-
nea, estos tienen su punto de encuentro en el uso de la comunicacion. Es preci-
samente en el ambito de los mensajes donde se presenta el problema de
iIncompatibilidad entre ambas reflexiones: por una parte, en la huelga general
proletaria el lenguaje constituye un medio puro que suspende la distincion
entre violenciay no violencia; mientras que, por otra, la industria cultural emplea
el lenguaje como una herramienta para perpetuar el dominio de los individuos
por medio de la violencia que implican los productos culturales mediados para
dicho fin. Con ello en mente, he aqui, entonces, el problema en cuestion: ;como
es posible que la huelga general proletariada pueda, en efecto, constituir por
medio del lenguaje la suspension de la distincion entre violencia y no
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violencia a pesar de que los mensajes sean mediados por el bucle productivo
de la industria cultural? ;Es acaso la pretension de la huelga general proletaria-
da mediada de antemano por la ideologia soslayada de los mensajes de los
productos culturales? ;Puede la huelga general proletaria ir mas alla de estas
implicaciones 0 acaso dicho planteamiento no puede congeniar con la industria
cultural? Si es el caso que, como senalan Adorno y Horkheimer, en efecto, “la
industria cultural [...] fija positivamente, mediante sus prohibiciones, su propio
lenguaje, con su sintaxis y su vocabulario” (Adorno y Horkheimer, 1998, 173),
entonces no parece posible sostener la vigencia de la clave interpretativa de
Benjaminy Sorel puesto que ésta constituye, en relacion al lenguaje, una incom-
patibilidad conceptual con los postulados de la industria cultural, siendo el
bucle productivo de ésta una instancia que, luego de instaurarse, configura a
priori, por medio de sus productos, el distanciamiento de los individuos en
torno a las problematicas sociales que a estos acontecen. En otras palabras, los
poderes industriales se encuentran en una posicion de controly violencia unila-
teral que reprime la posibilidad de un movimiento revolucionario dado que
inhabilita la capacidad critica de los miembros de la sociedad.

Ahora bien, tomando en cuenta lo dicho, considero que una via alternativa
para congeniar la incompatibilidad conceptual entre las nociones de huelga
general e industria cultural consiste en senalar que, por una parte, la huelga
general proletariada posee un caracter aformativo mientras que, por otra parte,
la industria cultural, en su momento de instauracion, posee un caracter perfor-
mativo. Siguiendo este camino de interpretacion, podemos senalar que, como
indica Pérez Lopez, “[..] el aformativo es la condicion de todo performativo y
cualquiera sea el performativo que se analice dependera siempre del aformati-
vo que le subyace” (Pérez Lopez, 2016, 128). En consecuencia, la huelga general
proletariada, en tanto que condicion aformativa de toda instancia politica en la
que el lenguaje y el uso de los mensajes se encuentre operando, constituye, a
su vez, la condicion de posibilidad de la industria cultural como un performati-
vo; a pesar de que senalamos que el bucle productivo constituye un a priori que
configura el pensamiento de los individuos en la sociedad de consumo, su cons-
titucion aprioristica supone un momento inicial en que la industria cultural y
SUSs mensajes se presenten como acto performativo —es decir, la puesta en
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marcha del primer producto cultural mediado por el poder industrial— Enton-
ces, en tanto que acto performativo que ejecuta una violencia, la industria
cultural depende del aformativo que condiciona la posibilidad de dicha violen-
ciay, por ende, se encuentra sujeta a la ruptura de ésta y de las relaciones por
las cuales se presenta, pues la realizacion efectiva de la huelga general proleta-
ria suscita una superacion tanto de la relacion trabajador-estado como de la
relacion industria-consumidor. En otras palabras, el caracter aformativo consti-
tuye una estructura basica sobre la cual se posibilita tanto la apertura como el
cierre de la relacion entre el poder industrial y los consumidores de sus produc-
tos; es la instancia en la cual la industria cultural y el primer movimiento de ésta
se construyen para luego ejercer su violencia y, como tal, esta violencia podria
ser, en efecto, erradicada por la realizacion efectiva de la huelga general proleta-
riada.

Conclusiones

Para finalizar, concluyo que, a partir de lo dicho la incompatibilidad conceptual

entre las nociones de huelga general e industria cultural es, en efecto, aparente,
pues ambos postulados, de acuerdo a la interpretacion de Hamacher acerca del
caracter aformativo de la huelga general proletariada, se posicionan en distin-
tas dimensiones: por una parte, la primera refiere a una condicion de toda inte-
raccion mediatica en las relaciones politicas; por otra parte, la segunda, si bien
se constituye como una estructura a priori, requiere al menos de un momento
inicial en que se ejecute para constituirse luego como tal, y por ende, su estatu-
to formal depende de la estructura aformativa que posibilita dicho primer mo-
mento.

Ademas de lo dicho, estimo que ambas posturas no deben ser desestimadas
como claves interpretativas de la sociedad contemporanea puesto que, si bien
cada una da cuenta de un problema especifico, en su conjunto permiten
ampliar nuestras consideraciones acerca de la problematica que suscita la rela-
cion entre el poder industrial, lo trabajadores y los movimientos sociales que a
partir de ellos pueden surgir.
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LA FILOSOFIA MORAL
KANTIANA Y LA PAZ EN
COLOMBIA

Numar Gonzalez Alvarado i

Resumen: Todos los colombianos queremos la paz y estamos trabajando para
conseguirla. En Colombia nos hemos mantenido en guerra desde tiempos
historicos hasta nuestros dias. La idea de paz demanda no un cese al fuego, o
mantener los hostigamientos controlados por un periodo de tiempo, sino que
va mas alla. En el momento en que se diga, Paz en Colombia, sera gracias al
tratado de paz que el Estado y sus enemigos hayan firmado. Sera éste el mo-
mento de una nueva historia en Colombia. En Kant entendemos que todo

tratado de paz para que no sea tenido en cuenta es cuando en éste se haya

manifestado la reserva mental de ciertos motivos, capaz de provocar el porve-
nir de otra guerra, y un verdadero tratado de paz no solo daria fin a todo con-
flicto existente sino que podra aun impedir hostigamientos y guerras futuras.
Por ende, éste seria la salida del conflicto.
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“En efecto, mientras uno mantenga su derecho de
hacer cuanto le agrade, los hombres se encuentran en
situacion de guerra”.

(Tomas Hobbes)

Basta recordar el objetivo con el cual los Estados fueron constituidos. Estos
entes se instituyeron con la intencion de garantizar la seguridad de los hom-
bres ya que éstos viviendo en un Estado natural eran incapaces de habitar
juntos en paz y armonia. Con la aparicion del Estado como ente aparecen con
él los contratos sociales, constituciones en las cuales quedan estipulados los
derechos y deberes que tienen los hombres para que se garantice la paz entre
ellos y sus derechos publicos.

En el Estado colombiano, por ejemplo, aln pareciera que los hombres habi-
taran en un Estado de Naturaleza puesto que los coterraneos aun viven devo-
randonos como lobos, como fieras salvajes. La guerra de guerrillas activa en
Colombia hace mas de cincuenta anos, ha banado de sangre a todo el pais,
sepultando el futuro y la esperanza de todos los colombianos. Por causas de la
guerra entre el Estado colombiano y las guerrillas liberales, en el pais latinoa-
mericano se han desarrollado toda una serie de crimenes que no solo arreba-
tan las vidas de los hombres involucrados de una forma activa en el conflicto
armado, sino tambiéen, muchas han sido las veces que el conflicto armado ha
cobrado cuantiosas vidas inocentes de hombres que de una u otra razon se han
mantenido neutrales con respecto al fenomeno armado.

Debido a que este conflicto armado posee mas de cincuenta anos activo, el
Estado colombiano, como es sabido, a manos del Gobierno del Presidente Juan
Manuel Santos manifesto la intencion de abordar con los enemigos: Fuerzas
Armadas Revolucionarias de Colombia (FARC) y el Ejército de Liberacion Nacio-
nal (ELN) unos tratados o acuerdos de paz con los cuales se pretende terminar
el fenomeno. Con este proceso, ambas partes tienen la facultad y la oportuni-
dad de exponer sus demandas sobre las mesas negociadoras como 6rganos
garantes del proceso que busca evaluar la posibilidad mas conveniente para
ambos sectores y asi alcanzar no solo un acuerdo de paz entre el Estado vy las
guerrillas sino alcanzar el fin de toda hostilidad que provoquen guerras en el
futuro.
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Con respeto a lo anterior, es, en el pensamiento o la filosofia kantiana donde
hallamos ciertas aprensiones que nos ilustran en la medida que un tratado de
paz no sea tenido en cuenta debido a que en éste solo se haya manifestado la
reserva mental de ciertos motivos capaces de provocar el porvenir de otra
guerra. Concerniente a esto, Kant argumenta: “En efecto: semejante tratado seria
un simple armisticio, una interrupcion de las hostilidades, nunca una verdadera
paz, la cual significa el término de toda hostilidad” (Kant, 1998, 217).

Los acuerdos de paz entre el Gobierno colombiano y la guerrilla liberal: Fuer-
zas Armadas Revolucionarias de Colombia - Ejército del Pueblo (FARC-EP), las
primeras negociaciones realizadas el 18 de agosto del 2012 en Oslo (Noruega) y
las continuadas en el 2013 en La Habana (Cuba), mas los dialogos actuales que
se llevan a cabo en Ecuador con el Ejército de Liberacion Nacional (ELN), son la
muestra del interés por parte de los principales actores protagonista del conflic-
to armado de reivindicarse, de solventar las diferencias y contradicciones
dialécticas que han existido desde un principio en los ideales de las partes beli-
gerantes. Con la realizacion estos tratados de paz que el Estado colombiano a
manos del Gobierno, de las FARC-EP, y del ELN han implementado, la historia

politica y armada del pais podria tomar una nueva historia. Con relacion a lo
anterior Kant sostiene:

El tratado de paz aniquila y borra por completo las causas existentes de futuras
guerras posibles, aun cuando los que negocian la paz no las vislumbren ni sospe-
chen en el momento de las negociaciones; aniquila incluso aquellas que puedan
luego descubrirse por medio de habiles y penetrante inquisiciones en los docu-
mentos archivados. (Kant, 1998, 217)

Los tratados de paz que el Gobierno colombiano realizo anteriormente con
insurgencias tales como: el Movimiento del diecinueve de Abril (M-19), entre
otras, similares a las anteriormente mencionadas, mostraron progreso en la rea-
lizacion de la busqueda de la paz. Lo mismo se espera con estos grupos insur-
gentes con los cuales hoy se estan trabajando.

Es notorio el peligro que acarrea en una nacion cuando se libra una guerra,
pues esta es producto de los grandes desdenes y prejuicios que manipulando al
hombre lo convierte en un ser irracional y perjudicial para su mismo género. Es
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por ello que en el pais latino, por ejemplo, incumbiria superar tales ideales
completamente daninos quehan caracterizado al sujeto colombiano convirtién-
dolo en un simple medio y no en un fin en si, culminar esos ideales que le han
empanado por muchas décadas seria el principal objetivo para alcanzar una
estable paz.

Hasta el momento, el obstaculo fundamental que ha vencido toda intencion
de llegar a una paz estable y duradera es la fuerza con la que se ha infundido la
guerra en Colombia, esa fuerza prestada al conflicto por parte de las organiza-
ciones involucradas en él es esa matriz que no ha permitido un verdadero trata-
do de la paz. Por ello, Kant cree que “esta facilidad parece hacer la guerra, unida
a la inclinacion que hacia ella sienten los que tienen la fuerza, inclinacion que
parece ingénita a la Naturaleza humana, es pues, el mas poderoso obstaculo
para la paz” (Kant, 1998, 218). De acuerdo a esto, y lo planteado por Kant, la Gnica
paz perpetua que se daria en Colombia seria la paz emanada de los sepulcros.
Por lo tanto, si el Estado colombiano y los grupos sentados en los dialogos de
paz y negociaciones, en este caso las FARC-EP y el ELN, si realmente quieren
alcanzar la paz deben olvidar esa matriz ideologica para combatir.

Si la guerra fue una condicion del hombre, ésta solo le fue indispensable en
el Estado natural. Fue alli, en tal condicion, donde el sujeto la empleaba con tal
de ser reconocido ante los otros. Solo hasta aquel periodo la guerra fue necesa-
ria, justificadamente, reinaba la irracionalidad donde no habia tribunales
dispuestos a aplicar tanto el derecho civil como el derecho publico. Si vivimos
en un Estado Social de Derecho deberia ser menos plausible que existieran beli-
gerancias amenazantes. Es en el aniquilamiento del hombre, en los sepulcros,
donde habria una paz infinita, una paz perpetua, y no en un Estado de hombres
vivos. El exterminio de toda guerra se lograria con un tratado de paz, y en Colom-
bia es lo que se intenta, terminar con un conflicto de mas de cinco décadas hos-
tigando al sujeto colombiano.

Las constituciones politicas instauradas por los Estados estan organizadas
por leyes que ayudan a que dicho Estado funcione como una organizacion
social y humana, sin problemas que atenten contra su honray la dignidad de los
hombres activos en él. En si, estas normas tienen la intencion de preservar la
vida y hacer de ésta un verdadero valor. Por ello, Kant entiende que en su “efecto,
las leyes en general contienen el fundamento de la necesidad practica objetiva
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de ciertas acciones” (Kant, 1998, 220) obvias, por tal motivo, un tratado de paz
debe regular como un proyecto de ley que permita la disposicion de una paz
estable.

De acuerdo con todo lo ocurrido en la historia colombiana parece que el pais
mas que un Estado civilizado, sus semejanzas se conectan al de un Estado natu-
ral hobbesiano. Esto se manifiesta debido a las observaciones del contexto en
el que se ha encontrado la situacion colombiana en estos Ultimos anos. Pues en
un Estado concretado como civilizado la paz entre los hombres debe ser perma-
nente e inquebrantable. Al respecto, Kant argumenta:

La paz entre los hombres que viven juntos no es un estado de Naturaleza —status
naturalis-; el estado de Naturaleza es mas bien guerra, es decir, un estado donde,
aunque las hostilidades no hayan sido rotas, existe la constante amenaza de
romperlas. Por lo tanto, la paz es algo que debe ser instaurado; pues abstenerse a
romper las hostilidades no basta para asegurar la paz, y si los que viven juntos no
se han dado —cosa que solo en el estado civil puede acontecer-, cabra que cada uno
de ellos, habiendo previamente requerido al otro, lo considere y trate, si se niega,

como a un enemigo. (Kant, 1998, 221)

Si tomamos en cuenta lo expuesto anteriormente por Kant, ;seria licito sena-
lar como Estado natural al Estado colombiano? Bueno, con los desacuerdos
politicos y sociales que han imperado entre las organizaciones armadas belige-
rantes y el Estado, como agentes responsables del conflicto armado mas exten-
so del mundo, el cual, ha cobrado millones de victimas a su paso por todo el
territorio nacional colombiano bastaria para hacer tal senalamiento. Tanto el
Gobierno como sus enemigos deberian acatarse a los estatutos que establece la
Constitucion Politica, siendo ésta el sistema de control que establece un Estado
Social de derecho a Colombia donde todos poseen los mismos derechos sean
éstos politicos o sociales. Todos (hombres, organizaciones, e instituciones)
deben regirse bajo el estricto cumplimiento que demanda la Constitucion politi-
ca de Colombia, y la Constitucion politica como norma de normas debe ir enca-
bezada en la busqueda y la consolidacion de un fin Gltimo: la Paz. Con relacion
a lo dicho, Kant argumenta:
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Si la forma de gobierno ha de ser, por lo tanto, adecuada al concepto de derecho,
debera fundarse en el sistema representativo Unico capaz de hacer posible una
forma republicana de gobierno; de otro modo, sea cual fuere la constitucion del

Estado, el gobierno sera siempre despotico y arbitrario. (Kant, 1998, 224)

Cuando un Estado se declara a si mismo como Estado Social de Derecho y
reconoce el derecho publico que tiene el otro, sera dificil que los subditos se
revelen contra éste. Si en el pais se fundamentara la idea del respeto, que el
respeto al derecho ajeno es la paz, las provocaciones que alteran el orden no
producirian los conflictos y guerras que han imperado hasta hoy, todo por la
estigmatizacion de unosy la supremacia de otros.

En Colombia para hacer valer los derechos de unos u otros ha sido por medio
de la guerra. La sola idea de buscar la paz por medio de la guerra hasta el mo-
mento ha resultado indtil, fuera de serie, quienes han consentido tal idea no
poseen un caris completamente racional. Buscar la paz por medio de la guerra
es algo no recomendable, pues, la guerra solo trae consigo terror. Si el Estado

anhela hacer la paz con sus contrarios tiene que optar por otra solucion que no
sea tan peligrosa y que no atente contra la vida de mas colombianos subversi-
VoS 0 civiles. Por ello, Kant sostiene:

La manera que tienen los Estados de procurar su derecho no puede ser nunca un
proceso o pleito, como los que se plantean ante los tribunales; ha de ser la guerra.
Pero la guerra victoriosa no decide el derecho, y el tratado de paz, si bien pone
término a las actuales hostilidades, no acaba con el estado de guerra latente, pues
cabe siempre, para reanudar la lucha, pretextos y motivos que no pueden conside-
rarse sin mas ni mas como injustos, puesto que en esas situacion cada uno es juez

(nico de su propia causa. (Kant, 1998, 225)

El gobierno de un Estado puede facilmente entrar en una guerra interna
cuando una minoria atenta contra el. He aqui el caso del Gobierno de Colombia
contra la insurgencia. Viendose sometido el Gobierno colombiano tiene la facul-
tad de defenderse a si mismo y a la Constitucion que provee. La guerra existente
entre el Estado colombianoy la minoria insurgente que lo persuade ha sido una
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amenaza latente, pues ésta, queriendo someter al Gobierno y al Estado a sus
demandas como suele ser el caso, es decir, el anhelo de tener una constitucion
politica comUn y mas amplia y no una constitucion que senorea al Estado
colombiano solamente es sin duda uno de los tantos males autores del conflic-
to armado.

Los dialogos que mantuvieron el Gobierno nacional con las FARC-EP, en La
Habana (Cuba), es la iniciativa que busca con acabar la guerra interna en Colom-
bia. La salida del conflicto armado no solo se lograria con un simple dialogo de
paz, se requiere de la buena voluntad de ambas partes que solventen la funcion
de aniquilar los hostigamientos existentes. Lo realmente bueno para Colombia
no solo seria un tratado de paz, sino una federacion de paz que acabaria con
toda guerra posible que pueda desatarse después que se haya superado el con-
flicto GOBIERNO-FARC-ELN.

Si las insurgencias colombianas no quieren someterse al Estado por ciertas
razones entonces estas deberian hacerlo ante un tratado que cobije la paz. Des-
pués que las FARC-EP, el ELN, entre otras, hayan declarado paz entre ellas y el
Estado a éste ya no le convendria considerarlas como organizaciones peligrosas,
antes bien, se les debe dar un estatus civil y politico. El Estado es el ente
responsable para que la paz funcione, debe garantizar que la paz sea la garantia
absoluta de los derechos politicos y civiles.

En su obra La Paz Perpetua (1998), Kant ve de forma injusta que alguien piense
en buscar la paz por medio de la guerra, entonces para Kant, la paz, si se quiere
de este modo solo se hallaria en los sepulcros, en el seno de la tierra. Tendria-
mos lo que el filosofo aleman llama: la paz perpetua.

Es cierto que el conflicto armado en Colombia se le ha analizado desde dife-
rentes angulos, se le ha estudiado desde diferentes areas o disciplinas y podria-
mos coincidir en la mayoria de los casos que la mecha que ha encendido este
barril de polvora ha sido las injusticias, las constantes violaciones de los Dere-
chos Humanos, entre otros casos similares. Puede que ello sea tan cierto con las
teorias de la filosofia de Kant donde encontramos planteamientos a favor del
derecho, del humanismo, de la justicia y de la paz.

En la filosofia de este pensador se revelan maximas que consideran al
hombre no una cosa la cual se utilice simplemente como un medio, pues para
el mismo Kant “el hombre [...] existe como fin en si mismo, no solo como medio




TRAZOS
ANO Il - VOL |
JULIO 2018
ISSN 2591-3050

para usos cualesquiera de esta o aquella voluntad” (Kant, 2003, 48) tal como ha
ocurrido en Colombia en los Ultimos anos.

El conflicto actual en Colombia es heredado de una guerra bipartidista que
considerd y uso al hombre como un simple objeto sin valor. Hoy, por ejemplo, el
caso no es tan distante, aunque las reglas del juego han variado con la época,
las circunstancias siguen siendo las mismas: guerra de Partidos Politicos, enfre-
namientos armados, y guerra de Guerrillas con el Estado.

Seglun el pensamiento moral kantiano la paz esta en las manos de todo sujeto
racional, en la libertad de la buena voluntad de éstos, sean miembros de un
Estado o sean jefes. Esta en el pensamiento de todo ser perteneciente al reino
de los fines. Si las guerrillas liberales colombianas, por ejemplo, y por ende el
Estado, se sometieran a un juicio moral sobre si mismos, si sometieran sus
acciones a una inspeccion moral entenderian todos que “en el reino de los fines
todo tiene un precio o una dignidad” (Kant, 2003, 53). ;Qué quiere decir esto?
Pues simplemente que lo que no admite valor tiene dignidad y como seres
humanos capaces de pensar, de asimilar, todos en la condicion de hombres no
tienen valor sino dignidad por el simple hecho de ser seres humanos, sean gue-
rrilleros o agentes de las fuerzas armadas del Estado.

Hasta ahora, se ha logrado entender el comoy el porqué del conflicto armado
en Colombia, y a traves de la filosofia moral, especialmente en Kant, nosotros
hemos alcanzado la madurez y la destreza de entenderlo. Concluyendo, hemos
podido concebir que la buena voluntad a la que se halla sujeta la pazy los valo-
res humanos, entre otros agentes categoricos, deben ser primordiales, reinar
como fines, ello con el proposito que reine la paz en todo lugar donde sean
puestos por obra. Este conflicto armado tiene su final en el postulado que todos
son iguales en derechos, es por ello que el sujeto colombiano como ser racional
debe abordar este imperativo categorico establecido en la Constitucion Politica
de Colombia.
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LA ESCRITURA Y LA LECTURA COMO
“TECNOLOGIAS COGNITIVAS” Y EL
ESTUDIO DE LA LECTURA EN LAS
CIENCIAS COGNITIVAS: HACIA UNA
APROXIMACION ALTERNATIVA A LA
RELACION PENSAMIENTO-LENGUAJE!

Maria Fissorell

Resumen: En el marco del debate filosofico sobre la relacion pensamiento-lenguaje,
Dascal propone entender al lenguaje como una “tecnologia cognitiva” (TC): esto es,
aquellos medios —materiales o mentales- que los humanos usan de manera significati-
va y rutinaria para el desempeno de sus “objetivos cognitivos” (Dascal, 2002). Por otra

parte, Dehaene se propone resolver, mediante su “hipotesis del reciclaje neuronal’, la
cuestion de como la escritura se ajustd a nuestra arquitectura neuronal dando lugar al
surgimiento de una capacidad cognitiva novedosa no causada por la evolucion: la lectu-
ra (Dehaene, 2014). Defenderé que la nocion de TC aplicada al estudio de la lecturay la
escritura podria resultar una via de investigacion fructifera y alternativa al problema de
la relacion pensamiento-lenguaje. Ya que esta nocion no se compromete con posiciones
antagonicas sobre la relacion pensamiento-lenguaje, y, por otra parte, se condice con los
estudios actuales en ciencias cognitivas y neurociencia sobre el fenomeno cognitivo de
la lectura.
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Introduccion

Historicamente, la relacion entre el lenguaje y el pensamiento ha sido un tema
de especial interés en el ambito filosofico. Descartes considero al lenguaje como
la expresion de la “razon” y, en este sentido, como un rasgo distintivo que dife-
rencia a los seres humanos de los animales y las maquinas. No obstante, des-
carto la posibilidad de que el lenguaje sea constitutivo del pensamiento, pues,
de acuerdo con su concepcion dualista, los signos linguisticos formarian parte
de lo corpdreo y, por lo tanto, funcionarian sélo como instrumentos de comuni-
cacion de los pensamientos (Ricken, 2002). En la misma linea - pero desde una
teoria mas compleja- Fodor (1983) propuso un “lenguaje del pensamiento”
innato, que consiste en un medio representacional simbolico previo e indepen-
diente del lenguaje natural, y una arquitectura cognitiva modular, que considera
al lenguaje natural como un conjunto de modulos que no modifica ni influye en
la arquitectura del sistema (Gomila, 2012). Al igual que Descartes, este enfoque
modular de la mente le asigna un rol meramente comunicativo al lenguaje natu-
ral en relacion con el contenido del pensamiento.

Otros pensadores, en cambio, han argumentado que el lenguaje desempena
un papel esencial en la cognicion. Humboldt, para quien “el lenguaje es el
organo formador del pensamiento”, concibio al lenguaje y al pensamiento como
Inseparables uno del otro. Desde la perspectiva humboldtiana, cada lengua crea
las representaciones con las que trabaja la mente, por lo que no puede haber
pensamiento sin lenguaje (Acero, 1998). Siguiendo esta misma linea, en defensa
del “relativismo linguistico”, Whorf sostuvo que el lenguaje nos provee de un
sistema categorial que nos permite dar sentido a nuestras experiencias, organi-
zandolas antes que meramente rotulandolas. El lenguaje, desde este punto de
vista, no es solo una herramienta comunicacional, sino también representacio-
nal y, en este sentido, es constitutivo del pensamiento.

Esta Gltima concepcion sobre la relacion pensamiento-lenguaje ha sido deno-
minada “constitutivista”, mientras que, a la primera, en la cual, el rol del lengua-
je es solo el de comunicar los pensamientos, la llamaron “comunicativista” (Go-
mila, 2012).

Dascal, advierte que el debate sobre la naturaleza de la relacion entre el
lenguaje y el pensamiento se ha fundado en una polaridad de posiciones.
Frente a ello, sugiere que podria ser mas Util concentrarse en como aspectos
especificos del lenguaje se utilizan en los procesos mentales. Para ello, propone
caracterizar el lenguaje como una “tecnologia cognitiva” (TC): esto es, aquellos
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medios —-materiales 0 mentales- que los humanos usan de manera significativa
y rutinaria para el desempeno de sus “objetivos cognitivos”. Dascal afirma que,
si bien los lenguajes naturales no fueron creados con un proposito especifico,
evolucionaron, genética y culturalmente, en vista de ciertas necesidades huma-
nas, y algunas de sus caracteristicas pudieron ser apropiadas para satisfacer
necesidades distintas de aquellas por las que surgieron en primer lugar. Desde
esta perspectiva, se propone examinar como aspectos especificos del lenguaje
influyen en la cognicion, ya sea como un “entorno”, un “recurso” y/o una “herra-
mienta”. Ademas, distingue varios tipos de tecnologias cognitivas (TCs), en este
trabajo me centraré en el tipo de TCs llamadas “internas”, las cuales se caracteri-
zan por ser parte integrante de los procesos mentales a nivel cognitivo (Dascal
2002).

Por otra parte, Dehaene se propone resolver, mediante su “hipotesis del reci-
claje neuronal”, la cuestion de como una invencion cultural como la escritura se
ajustd con nuestra arquitectura neuronal dando lugar al surgimiento de una
capacidad cognitiva novedosa no causada por la evolucion: la lectura (Dehaene
2014).

En este trabajo defenderé que la nocion de TC aplicada al estudio de la lectura
y la escritura podria resultar una via de investigacion fructifera y alternativa
para el problema de la naturaleza de la relacion entre el pensamiento y el
lenguaje. Ya que esta nocion no se compromete con posiciones antagonicas
sobre la relacion pensamiento-lenguaje, y, por otra parte, se condice con los
estudios actuales en ciencias cognitivas y neurociencia sobre el fenomeno cog-
nitivo de la lectura.

Los lenguajes naturales como “tecnologias cognitivas”

Segiin Dascal (2002), las tecnologias cognitivas (TCs) son aquellas que han sido
disenadas para usos cognitivos o bien han sido apropiadas para tales usos. Las
define como:

[..] todos los medios sistematicos - materiales o mentales- creados por los seres
humanos que se usan de manera significativa y rutinaria para el desempeno de
objetivos cognitivos. Por «objetivos cognitivos» quiero decir, o bien estados menta-
les de una naturaleza cognitiva (p. ej., conocimiento, opinion, creencia, intencion,
expectativa, decision, plan de accion) o bien procesos cognitivos que conduzcan a
estados cognitivos o ayuden a alcanzarlos (p. ej., percepcion, memorizacion, con-
ceptualizacion, clasificacion, aprendizaje, anticipacion, formulacion de hipotesis,
demostracion, deliberacion, comprension, evaluacion, critica, persuasion, descu-
brimiento) (Dascal, 2002, 36).
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Dascal distingue varios tipos de TCs. A los fines de este trabajo, me centraré
s6lo en las TCs denominadas “internas”. Estas se definen como procesos menta-
les que contribuyen con mejorar nuestra actividad cognitiva, p.ej., técnicas mne-
monicas, métodos formales de razonamiento, definiciones que fijan el significa-
do de los conceptos, etc. Lo que las caracteriza como “internas” es que son parte
integrante de los procesos mentales a nivel cognitivo. Esta nocion sera especial-
mente importante aqui porque, como se discutira mas adelante, los estudios
sobre la lectura en ciencias cognitivas proporcionan evidencia a favor de la apli-
cacion de este término a ciertos aspectos de los lenguajes naturales.

Dascal senala que el rotulo "tecnologia cognitiva" se aplica de modo mas
directo a aquellos aspectos del lenguaje que fueron moldeados como “herra-
mientas cognitivas”, tanto por su funcion cognitiva especifica como por compor-
tar un elemento de "diseno". Pero no se debe pasar por alto que tales herra-
mientas emergen de un “trasfondo” donde el potencial y el rol del lenguaj
como un medio y un recurso cognitivo, es incuestionable. Para Dascal, la rela-
cion entre estos tres niveles es dinamica y multidireccional:

Asi como las propiedades "ambientales" del lenguaje (p. ej., el ordenamiento
secuencial) pueden dar lugar a recursos (p. €j., la estructura narrativa) y de ahi a
herramientas (p. ej.,, estrategias explicativas), también una herramienta (p. €j,, una
metafora exitosa creada para entender un nuevo concepto) puede convertirse en
un recurso (una metafora congelada) y luego retroceder al trasfondo "ambiental"
(p. ej., al incorporarse al sistema semantico como una polisemia léxica) (Dascal,
2002, 44).

Por razones de extension, solo desarrollaré algunos ejemplos de como ciertos
aspectos del lenguaje influyen en la cognicion como un “recurso” y una “herra-
mienta”

El lenguaje, como un “recurso” de la cognicion, refiere a aquellos aspectos del
lenguaje que son regularmente utilizados de forma consciente para fines cogni-
tivos. Son considerados “tecnologias” en tanto que la eleccion de una caracte-
ristica linglistica particular se encuentra en una relacion de medio-fin con el
proposito cognitivo en vista. Un ejemplo de un recurso linglistico ampliamente
empleado para un importante proposito cognitivo es el uso de palabras para
recoger, organizar, almacenar y recuperar informacion (Dascal, 2002, 48). Otra
caracteristica significativa de los lenguajes naturales es la gran variedad de
medios sintacticos, semanticos y pragmaticos que brindan para expresar la
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indeterminacion, termino que Dascal utiliza para referirse a fenomenos como la
indefinicion, la ambigledad, la polisemia, la vaguedad, etc. Aunque considera-
dos un obstaculo desde el punto de vista de ciertas necesidades cognitivas
(como la de los lenguajes formales), tales medios lingiisticos son necesarios
para otras necesidades cognitivas. Por ejemplo, son un recurso, quizas indispen-
sable, para los procesos cognitivos que comienzan con una intuicion nebulosa
inicial y buscan aclararse mediante el uso de algun recurso linglistico, o vice-
versa, para aquellos procesos que buscan resumir la esencia de una teoria,
argumento o historia. También son esenciales para conceptualizar aquellas
situaciones en las que la mente vacila entre alternativas, ninguna de las cuales
parece caer claramente en categorias bien definidas; obligando a nuestra mente
a abandonar el pensamiento dicotomico y mas bien a pensar en términos
graduales, continuos y en conceptos vagos (Dascal, 2002).

Por ejemplo, algunos recursos literarios pueden convertirse en “herramien-
tas” para una tarea cognitiva especifica: Tsur y Benari (2001) han demostrado
como un dispositivo poético especifico - la "composicion del lugar" - empleado
en la poesia meditativa, esta disenado para superar el caracter lineal y concep-
tual del lenguaje, para asi transmitir "experiencias no conceptuales tales como
la meditacion, el éxtasis y el insight mistico", y con ello "expresar lo inefable"
(Dascal, 2002, 52).

La paradoja de la lectura y la hipotesis del “reciclaje neuronal”

Los estudios en neurociencia muestran que el cerebro alfabetizado contiene
mecanismos  corticales especializados para el reconocimiento de las palabras
escritas. Estos mecanismos estan, en todos los seres humanos, alojados en
regiones cerebrales idénticas. Sin embargo, la escritura nacio hace solamente
cinco mil cuatrocientos anos, y el alfabeto en si mismo tiene solo tres mil ocho-
cientos anos. En términos evolutivos, esta cantidad de tiempo resulta insignifi-
cante. La evolucion no tuvo tiempo para desarrollar circuitos especializados de
lectura para el Homo Sapiens. Asi, nos encontramos con la siguiente paradoja:
mientras que por un lado nuestro cerebro esta construido sobre un mapa gene-
tico primitivo, aquel que le permitio sobrevivir a nuestros ancestros cazadoresy
recolectores, por el otro, las investigaciones actuales muestran que el cerebro
adulto contiene circuitos fijos preparados para la lectura (Dehaene, 2014). De-
haene se refiere a este fenomeno como “la paradoja de la lectura”, y su intento
por resolverla consistira en su hipotesis del “reciclaje neuronal”:
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Por reciclaje neuronal entiendo la invasion parcial o total de una invencion cultural
sobre un territorio cortical que en primer lugar estaba consagrado a una funcion
distinta. La palabra “reciclaje” pretende hacer referencia a cambios de corto plazo
que ocurren en apenas unos pocos meses [...] El reciclaje neuronal también es una
forma de reorientacion o reentrenamiento: transforma una funcion antigua -una
que evoluciond para un ambito especifico de nuestro pasado evolutivo- en una
funcion mas Gtil dentro del contexto cultural actual. La palabra “reciclaje” también
deja en claro que el tejido neurona, base del aprendizaje cultural, no es una tabula
rasa, sino que tiene propiedades que limitan su rango de aplicaciones (Dehaene,
2014, 182).

Desde esta perspectiva el area de la “caja de letras” del cerebro (surco témpo-
ro-occipital lateral izquierdo), que se encuentra universalmente en todos los
lectores, y que evoluciono inicialmente para reconocer imagenes naturales, se
reutilizo para el reconocimiento de las letras. La cuestion es si ésta es un area
multifuncional que procesa cualquier objeto visual, o si esta especializada en la
lectura. Mdltiples estudios evidenciaron que el cerebro divide el trabajo visual
en categorias, una porcion del area visual prefiere la escritura antes que a una
amplia variedad de estimulos visuales (como caras u objetos): Aina Puce (1996),
fue la primera en utilizar la Resonancia magnética funcional para explorar este
mosaico visual. Les mostraba a los voluntarios rapidamente imagenes de caras
o cadenas de letras sin sentido, y les pedia que las examinaran cuidadosamen-
te. Las imagenes cerebrales revelaron que las presentaciones alternadas de
caras y cadenas de letras activan sectores distintos de la corteza visual ventral
izquierda (Dehaene, 2016, 99- 101). En el hemisferio izquierdo, 9 de los 12 sujetos
mostraban un patron caracteristico en el cual las caras activaban una region
discreta del giro lateral fusiforme, mientras que las letras activaban una region
cercana de la corteza dentro de los surcos occipitotemporal e inferior occipital
(Puce, Alison, Asgari, Gore y McCarthy, 1996).

No obstante, ;qué asegura que la activacion del area de la caja de letras refle-
ja una genuina especializacion para las palabrasy no solo se activa en respues-
ta a las lineasy curvas que constituyen las letras? Y, seguido a ello, ;qué pruebas
tenemos de que esta area realmente implementa operaciones que son Unicas
para la lectura? Estas son algunas de las preguntas que se formula Dehaene. A
fin de responderlas, se centro en las investigaciones sobre una propiedad del
reconocimiento de las palabras llamada “invariabilidad de las formas de las
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letras” (o invariabilidad de los tipos de letra). Esta propiedad consiste en la
capacidad que tienen los lectores de reconocer que una “A” y una “a” son la
misma letra o entender que una MeZclLa De LeTrAs MaYUScUlAs Y minUsCulaS
no altera el significado de las palabras (Dehaene, 2014, 115). Esta propiedad
provee evidencia robusta de que nuestro sistema visual esta adaptado para la
lectura. Solo algunas pocas letras se parecen en mayudscula y en minuscula - p.
ej,, la“0"yla “0O"- pero otras, como la “a” y la “A”, son convenciones que adopta-
mos cuando aprendemos a leer. Los estudios muestran que el cerebro codifica
este tipo de invariabilidad (Dehaene, 2014).

En lo que sigue, me centraré en mostrar por qué los estudios sobre la lectura
proporcionan evidencia a favor de la interpretacion de la escritura y la lectura
como “tecnologias cognitivas internas”.

Aunque resulte obvio, es relevante marcar el hecho fundamental de que la
lectura es una capacidad cognitiva propiamente humana. Sin embargo, esta
capacidad emerge sobre la base de un sistema visual primitivo que tambiéen se
encuentran en los primates no humanos. Las investigaciones muestran que las
neuronas de la corteza temporal inferior de los monos responden preferente-
mente a formas que se parecen en gran medida a nuestras letras, simbolos, 0 a
los caracteres chinos elementales (Dehaene, 2014, 171). La hipotesis mas proba-
ble es que estas formas, que Dehaene denomina “protoletras”, se seleccionaron
por su caracter esencial para decodificar las escenas visuales. La forma “T", por
ejemplo, es muy frecuente en las escenas naturales; cuando un objeto se pone
delante de otro, sus contornos casi siempre forman una interseccion con forma
de “T" (Dehaene, 2014). La hipotesis del “reciclaje neuronal” nos dice que nues-
tro sistema visual esta constrenido genéticamente, pero que el hecho de como
responde cada neurona depende de los eventos visuales a los que nos expone-
mos. El aprendizaje juega un rol crucial, una cuota de plasticidad sinaptica le
permite a nuestra corteza visual de primates adaptarse a las particularidades
del reconocimiento de las letras. Asi, gracias a esta dosis de plasticidad que nos
permite aprender nuevas formas y a esta pre-adaptacion de nuestro sistema
visual que nos permite implementar de forma espontanea operaciones afines
con el reconocimiento de las palabras, es que podemos aprender a leer (Dehae-
ne, 2014).

Segln esta teoria, inventos culturales como el alfabeto solo pueden adquirir-
se si se ajustan con nuestra arquitectura cerebral. Como nuestra corteza no evo-
luciono especificamente para la lectura, porque no hubo tiempo ni presion evo-
lutiva suficiente para que tal cosa sucediera, la escritura tuvo que evolucionar
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para ajustarse con la corteza. Esto se puede observar en la historia de la evolu-
cion de la escritura, donde la convencion y la simplificacion son dos factores
esenciales: Los primeros rastros de un sistema alfabético (1.700 a.C.,, peninsula
de Sinai), llamado protosinaitico, adoptd un conjunto de imagenes convencio-
nales (algunas tomadas del sistema pictografico egipcio), para representar las
consonantes del idioma semitico. Cuando los fenicios y los griegos las adopta-
ron estas formas se simplificaron alin mas. Los griegos fueron quienes crearon
finalmente el alfabeto como lo conocemos. Ellos adoptaron los nombres de las
letras fenicias (aleph, beth, etc.) que en su momento ya no tenian significado,
pero que en un principio remitian a los nombres semiticos de cosas o animales.
Por ejemplo, “aleph” (buey), en las lenguas semiticas fue adoptado como el
nombre de la consonante con la que comenzaba “aleph” y se representaba con
la cabeza de un buey. Sin querer, los hablantes griegos pronunciaron incorrec-
tamente esta letra como aleph. Entonces la letra “A”, que su forma fue estilizada
y rotada, se convirtio en letra alfa en el alfabeto griego (Dehaene, 2014). Para
entonces, la escritura habia perdido sus origenes pictoricos y silabicos. Los grie-
gos habian descubierto los fonemas e inventado una notacion que podia trans-
cribirlos a todos. No obstante, estos simbolos mantuvieron patrones de facil
acceso para nuestra corteza visual primitiva. Eran compatibles con nuestro cere-
bro, tanto porque el area de la caja de letras podia reconocerlos con facilidad
como porque establecian un nexo directo con los sonidos del habla que se codi-
fican en la corteza temporal superior (Dehaene, 2014, 226- 234).

Si volvemos a la caracterizacion del lenguaje como una “tecnologia cognitiva”,
se puede ver que la escritura y la lectura representan un caso evidente de ésta.
La escritura surge como un medio material (el registro en medios fisicos como
tablas de arcilla, papiros, etc.) y mental (la lectura), utilizados por los humanos
de forma rutinaria para alcanzar ciertos objetivos cognitivos; como, por ejemplo,
llevar a cabo calculos de una cosecha (Medio Oriente) o ciclos del tiempo en un
sistema de calendario (Sudamérica) (Dehaene, 2014). Ademas, la evolucion de
los sistemas de escritura a lo largo del tiempo revela como las necesidades cog-
nitivas de los humanos fueron cambiando y haciéndose cada vez mas comple-
jas, el paso de una escritura pictografica puramente referencial a un alfabeto de
simbolos abstractos convencionalizados que representan los fonemas del habla
da cuenta de ello.

Otro ejemplo en el que la escritura y la lectura pueden interpretarse como TCs en
el sentido que propone Dascal, es el caso de palabras homofonas en lenguas como
el inglés o el francés. Sus palabras tienden a ser compactas y monosilabicas, por lo
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que los homofonos son muy frecuentes - esto es, palabras que suenan muy
parecido, como por ejemplo “right” y “write” o “eye”y “I"- (Dehaene, 2014, 52). En
estos casos, la ortografia de la escritura contribuye con un proceso cognitivo
esencial, permite que el lector comprenda rapidamente el significado y evita la
ambigluedad del lenguaje oral.

La escritura y la lectura pueden considerarse TCs “internas” no solo en el sen-
tido de que potencias procesos cognitivos tales como la conceptualizacion,
clasificacion, memorizacion, etc,, tras la recuperacion de informacion a través de
recursos linguisticos como las palabras; sino que, ademas, los estudios sobre la
lectura muestran que inventos culturales como los sistemas de escritura forman
parte de nuestra arquitectura cognitiva y neuronal.

Una aproximacion alternativa a la relacion pensamiento-lenguaje
En lo que sigue expondré algunas razones de por qué (a) resultaria Gtil aplicar

la nocion de TCs al estudio de la lectura y la escritura como un medio alternativo
de investigar la relacion pensamiento-lenguaje, y (b) en qué medida la hipotesis

del “reciclaje neuronal” (RN) y la evidencia a favor de ésta contribuyen a la inter-
pretacion de la lectura y la escritura como TCs «internas»:

a) En primer lugar, pensar el lenguaje como una “tecnologia cognitiva”, elude
algunas cuestiones que han promovido la polaridad de posiciones en rela-
cion con el vinculo entre el lenguaje vy el pensamiento. Como, por ejemplo,
la cuestion sobre la posesion de los contenidos mentales o la pregunta por
su individuacion. El concepto de TC solo contempla que estos medios mate-
riales o mentales - que en el caso de los lenguajes naturales no fueron crea-
dos con un proposito especifico, sino que se adaptaron para satisfacer cier-
tas necesidades humanas- son utilizados por los humanos para formar
ciertos estados mentales o para el desempeno de procesos cognitivos que
conduzcan a alcanzarlos. Desde este enfoque, los lenguajes naturales son
un “entorno”, un “recurso” y/o una “herramienta” de la cual nuestra cogni-
cion se sirve para desplegarse. Tal nocion, por lo tanto, no nos compromete
a suponer:

B que el lenguaje sea independiente de nuestra cognicion como
defienden los comunicativistas. Porque -como vimos en la seccion
i- nuestra cognicion se sirve del lenguaje como un medio para
estructurar e incluso alcanzar ciertos estados mentales. A esto se
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suma el hecho de que -como vimos en la seccion ii- algunas TCs
influyeron a tal punto en nuestra cognicion que encontraron un
lugar en nuestra arquitectura cerebral primitiva. El caso de la escri-
turay la lectura es un claro ejemplo de TCs internas, en el sentido
que emergieron culturalmente como medios materiales (sistemas
de escritura) y mentales (competencia lectora) que contribuyen
con alcanzar, e incluso constituyen, ciertos procesos cognitivos.

que el lenguaje es un medio necesario para adquirir el pensamien-
to como sostienen los constitutivistas. Ya que, aunque la nocion de
TC admite que el lenguaje influye en nuestra cognicion, no la
determina completamente. La nocion de TC que propone Dascal
solo implica que los seres humanos utilizamos el lenguaje como
un medio significativo y rutinario para alcanzar nuestros “objetivos
cognitivos”. La idea del lenguaje como un “entorno”, un “recurso”
y/o una “herramienta” del pensamiento no excluye la posibilidad
de que convivan en nuestra cognicion estados mentales en los que
no intervenga el lenguaje. Dascal solo argumenta que el lenguaje,
con su abrumadora presencia en nuestra mente y su uso cotidiano,
adquiere una posicion privilegiada en nuestra practica y concep-
tualizacion, lo que no es lo mismo que decir que la determina.
Ademas, por la misma razon que se presenta al comienzo, la
nocion de TC no se compromete a explicar quiénes son o no porta-
dores de estos “objetivos cognitivos”, lo que nos llevaria directa-
mente a la cuestion de la “dependencia” entre el lenguaje y el pen-
samiento que tanto le interesa al enfoque constitutivista. Por o
contrario, Dascal, solo se centra en como los seres humanos
usamos estos medios para alcanzar ciertos estados mentales.

b) En segundo lugar, la hipotesis del RN de Dehaene sobre el fendomeno de la
lectura -y la evidencia en torno a ella- resultan especialmente importantes
porque da cuenta de una explicacion sobre un aspecto particular del
lenguaje y su vinculo con la cognicion que:

B no supone una influencia total del lenguaje sobre el pensamiento
(constitutivismo): ya que segln esta teoria invenciones culturales
como el alfabeto solo pueden adquirirse si se ajustan a nuestra
arquitectura cerebral previa.
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B tampoco supone un innatismo absoluto, en donde el lenguaje no
influye significativamente en la cognicion (comunicativismo): ya
que si bien nuestros sistemas de escritura obedecen algunas
restricciones para que sean de facil acceso a nuestro sistema
visual primitivo, la lectura y la escritura emergen debido al “reci-
claje” de una funcion primitiva a otra mas adecuada a las necesi-
dades cognitivas de nuestro contexto cultural.

De esta forma, estudiar la escritura y la lectura como “tecnologias cognitivas
internas”, podria representar un modo fructifero de explorar la relacion pensa-
miento-lenguaje. Ya que, por un lado, la nocion de TC representa una alternativa
a las posiciones antagonicas respecto al vinculo entre el lenguaje y el pensa-
miento. Y, por otro, el concepto de TCs «internas» aplicado a la lectura y la escri-
tura se condice con la hipotesis del RN por su caracter de medio material y
mental emergido de un contexto cultural que forma parte de nuestros procesos
mentales a nivel cognitivo.
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DEL ORIGEN DEL
LENGUAJE?

Nicolas Nahuel Carreall

Resumen: En este breve ensayo me pregunto por el origen del Lenguaje,
tratando de dar una respuesta provisoria. En este camino del pensary el escri-
bir, me encuentro con ciertas caracteristicas del acontecimiento del Lenguaje y
lo distingo del lenguaje humano, en tanto aquél es pura expresion y éste la
pretension de ser logos. Asi se aparece el Misterio del Lenguaje que se mani-
flesta como un aura en los bordes de todo este ensayo. Llegando a la relacion

propia con el Ser, desplegando las dimensiones ontologicas y gnoseologicas

del tema tratado, voy terminando con una breve reflexion sobre la con-
servacion del Lenguaje y finalizo respetando el Misterio de lo que se da mas o
menos alla o aca de EL.

Palabras clave: LENGUAJE- ORIGEN- SER
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Now | am tempted to say that the right expression in
language for the miracle of the existence of

the world, though it is not any proposition in language,
is the existence of language itself.

(L. WITTGENSTEIN)

Die Sprache ist die Sprache des Seins, wie die Wolken
die Wolken des Himmelssind.
(M. HEIDEGGER)

;Tiene origen el lenguaje? Para desplegar esta pregunta que me trae a pensary
escri-bir, sera necesario precisar qué entiendo por origeny qué por lenguaje. En
cuanto a lo primero, no me veo en demasiadas dificultades. Entiendo por origen
un-algo que es principio y causa de otro-que-ese-algo en el venir de su ser2.
Aquello que tenga origen es lo que puede darse-ser o darse-a-ser a partir de
un algo-otro a €l mismo. En cuanto a lo segundo, si encuentro dificultades, y
como tocan a la pregunta que he hecho en mis primeras palabras, espero que
pueda, en el despliegue de ella, también esclarecer esto.

Antes de tratar el problema en cuestion, son necesarias ciertas aclaraciones
respecto al lenguaje. La primera es obvia, pero no esta de mas decirla: habla-
mos del lenguaje por, con, para y desde el lenguaje. Es recursivo, reflexivo, auto
predicativo y autorreferente. La segunda, quiza no es tan obvia. El lenguaje no
es lo mismo que, por ejemplo, la escritura, que se puede entender como una
invencion humana. El lenguaje no es una invencion y no es posible que lo seaq,
pues todo momento de invencion ya presupone el lenguaje. Por tanto, el
lenguaje no encuentra el origen de su ser en lo humano, sino que esto esta
atravesado por aquél de manera que lo constituye, lo que me lleva a mi tercera
aclaracion: mi pregunta no trata sobre el origen del lenguaje humano, a menos
que yo considerase que este es el Unico lenguaje que hay.

Me atrevo a afirmar que el lenguaje es expresion, es el decirse de algo en su
dimension mas profunda: el manifestarse, el mostrarse, el darse de un-algo. En
él se pretende expresar algo que es otro a la expresion misma vy, queriendo ser
plena apertura hacia lo-otro-que-lenguaje, busca expresar lo que esta por fuera
de él o que todavia no ha venido a €l, para un algo-otro que, también, pretendida-
mente, no es lenguaje3. Pero tras la tra-dicional tesis de una correspondencia entre

2Sin dudas, las nociones de principio (el darse-primero que libera presencia) y de causa (motivo-de-que-hay), deberian ser esclarecidos en
esta proposicion. Aclaro, sin mas, que no entiendo por las primeras una sucesion de linealidad temporal, sino mas bien la accion-de-
acontecer (aquello que muestra-eso-que-hay). Pero creo oportuno tomar la decision de cerrar aqui la comprension de lo que entiendo por
ellas para no caer en una fatil regresion ad infinitum.

3Hay dos sospechas que nutren estas afirmaciones que creo se niegan en lo sucesivo. Una, que el lenguaje no dice auténtica y sinceramente
lo que esta diciéndose en él, es decir, el lenguaje no dice lo que dice. La otra, que el lenguaje siempre va hacia algo que no es lenguaje, una
instancia que es mas-que-lenguaje o menos-que-lenguaje, la cual es su sentido y referencia. También se podria agregar una tercera, que es
que el lenguaje se expresa por alguien para alguien, quienes no son lenguaje. No me detendré en ninguna de ellas.
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un sery un decir, el lenguaje no viene a expresar otra cosa que lenguaje para el
lenguaje mismo. Asi, el develar el lenguaje y desde el lenguaje es un develarse a
si mismo, por lo que, al preguntarme por su origen, daré con la respuesta de
preguntarme por él mismo.

Afirmo que el lenguaje es una accion de originar, pues al expresar trae al ser
lo que estaba ausente, dandonos lo que se manifiesta* y dejandolo en su pre-
sencia. ;JAcaso hay otra manera de manifestarse viniendo al ser que no sea por
la expresion, es decir, la expresion del manifestarse de algin modo? No. ;Y
acaso, entonces, a este manifestarse que deja venir al ser, hay otra manera de
[lamarlo que lenguaje? Sin dudas, la nominacion es una arbitrariedad, pero creo
bien dilucidar en esto aquello que llamamos lenguaje y asi yo lo nombro. De
esto se desprenden dos cosas. La primera, es que, siendo el lenguaje la accion
de originar, el origen del lenguaje no es mas que el lenguaje mismo, se nace de
sI, entonces, para decepcion de aquellos que se vieron atraidos por el titulo de
mi ensayo que podria sugerir algo diferente, no tiene origen, y de lo que no tiene
origen, que tampoco tiene fin, se dice que es eterno. Lo segundo, es que lengua-
je y ser se confundens, lo que me lleva a una tercera consecuencia, ya antes
anunciada: el lenguaje es trascendente y trascendental a lo humano.

San Agustin escribio que “la hermosura de la tierra es como una voz de la
muda tierra... TU la ves, y considerandola la interrogas en cierto modo. Lo que en
ella descubres es la voz de su confesion, que dice: «No me he hecho yo a mi
misma, sino Dios es el que me ha hecho»”e. Asi ocurre con el lenguaje humano:
él, a muda voz, a través de si mismo en su silencio, dice de si que procede de
una alteridad mas vasta que lo humano, alteridad que es un lenguaje que
muestra el misterio de lo que se dice mas alla de lo que se dice humanamente.
Entonces, queda claro que el darse el lenguaje es temporal-espacial, ontica y
ontologicamente anterior a lo humano y que lo constituye’. Por esto, ahora
hablare de él como [o lenguaje.

Definido al humano como un ente dotado de lenguaje, sabemos que éste nos
fue otorgado por si mismo. ;CoOmo iban a censurarnos de la expresion que exta-
sia todo ente? Todo tiene su lenguajes. Desde el momento que algo es dado al
ser, es0 se expresa, y, siendo, se manifiesta como lenguaje, aunque pueda caer,

“Por ello la esencia del lenguaje es poesia, ya que es un acto de creacion (moinoig) en la creacion de si mismo. Todo lo que es, es una
creacion de la poesia continua del ser, la poesia originaria y original.

5por un lado, aclarese entonces que el ser también es eterno, pues no viene ni va al no-ser, que no es. Me pregunto hasta donde es que los
antiguos no entendian esta omnipresencia del lenguaje en el ser cuando utilizaban el vocablo Adyog. Por otro lado, la confusion, ;es propia
de lo humano o es lo que constituye la esencia del sery el lenguaje? Confusion es co-fusion, es decir, la mezcla de la alteridad hasta no ver
sus limites, donde “empieza” unoy “termina” el otro.

6San Agustin, Comentario a los Salmos, 144, 13.
7Que exista el lenguaje sin sujeto humano no implica que el lenguaje humano se dé sin sujeto humano.

8las piedras dicen algo al tocarse entre ellas, el aire y el rio, una planta al hablar con el sol, los planetas que giran a su alrededor, el mismo
movimiento: todo se'expresa.
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para nosotros, en un silencio ontologico y gnoseologico, en la gris noche del
desconocimiento. Pero la ausencia de lenguaje humano, el cual tiende a limitar
lo que es a lo conocido para si, no implica la ausencia de lo lenguaje. A mi el ser
se me da tan claro y distinto cuando lo interrogo a él por €l mismo: es darse
ante mi un absoluto-otro que me trasciende. Tan claro y distinto se me da el
dejar-ser de la expresion, de lo lenguaje. El ser se da y se deja como lo lenguaje.
Los entes hablan desde antiguo. Siempre algo fue, siempre algo es y siempre
algo sera, porque siempre algo se dijo, siempre algo se dice y siempre algo se
dira. No se da la nada como no se da el silencio. No hay censura en lo posible.
Las lenguas humanas no son mas que una pequena y modesta metafora de la
lengua de lo ser®.

Pero, ;por qué se da este pliegue en la piel de lo sery lo lenguaje? ;COmo es
que, desde ellos mismos, se entienden como diferentes, como otros?1° Haré una
exposicion breve de esto. Comenzare citando a Jaspers, quien dice que “la razon

s... la voluntad de comunicacion total. Desea conservar todo lo que se puede
expresar, todo lo que existe, todo lo que se acaba”''. El lenguaje humano aspira,
en su dimension mas general y occidental, a ser lenguaje racional'?, el cual
quiere conservar todo lo que se le manifestd o manifiesta para que no perezca
en el desconocimiento (como si conocer-algo fuera hacer-existir). Salvo que
nada perece en lo ser, en el cual todo esta como ser posible. Esto choca contra
la voluntad de la comunicacion total de una razon finita, porque no es puro
lenguaje, sino lenguaje racional. Asi, el lenguaje humano quiere comunicar para
si el lenguaje de lo ser, de lo lenguaje, y pasa a convertirse en logos para ello. El
principal fruto al que aspira es el conocimiento. El lenguaje humano quiere
traducir el lenguaje de lo lenguaje a conocimiento. Aqui se distorsiona lo que es
lo lenguaje como lenguaje humano, aqui se da el pliegue de si, cuando un
lenguaje pretende ser lo lenguaje en sus ansias de expresion total, si bien desde
lo lenguaje mismo, pero solo desde una parte de éel. Pero la expresion de lo
lenguaje no es el conocimiento, propio de la razon, sino el sentido, que no se

°Digo lo ser porque ya establezco la diferencia ontologica de sery ente y por considerar que el articulo “el” es un determinante que nos lleva
hacia la determinacion de lo predicado (asi como cuando hablé de lo lenguaje para no decir “el lenguaje’, que lo cosifica y refiere a lo
humano). En otro trabajo inédito expongo como lo ser es dado como pura-posibilidad-total en su modo auténtico, es decir, como todo lo
que es, se da en su hor\zonte de pura posibilidad, de donde llega todo lo que aparece (por ejemplo: un cuadro redondo aunque es un
absurdo e irrealizable, es-siendo-posible). Asi, hay una doble dimension metaforica del ser como cupula de todo lo que hay El ser respeta
todo, tolera en su seno lo totalmente-otro como el no-ser, saliendose del principio de no contradiccion, liberando a toda diferencia para ser,
mas también puede entenderse como un principio metaforico autoritario, teniendo que hacer que todo sea desde él, sin dejar poswb|l|dad
fuera de si, constrinendo a toda a diferencia a tener que asociarse-a-ser.

Ello |mpl|ca aqui que lo ser es todo lenguaje posible, mas alla de lo humano. De él, por un pliegue de si, traemos a nuestro lenguaje aquello
que pretendemos como lo-otro-que-lenguaje-humano, salvo que en ese mismo instante lo convertimos en parte del lenguaje humano, ¢0
no? Cabe preguntarse ¢seguimos diciendo lo mismo? ¢Nos lo apropiamos? ;Lo traducimos? ;Podemos devenir lenguaje-no-humano, es
decir, por ejemplo, lenguaje animal, vegetal, mineral, siendo que de ello formamos parte? ;Podemos restablecer la pureza de estos lengua es
que estan mezclados con nuestra condicion humana o estamos anclados en ésta? ;Podemos entre los mismo lenguajes humanos devenir
diferentes? ;Entre los mismos condicionamientos de ser-mujer y ser-varon, manteniendo aqui el binarismo, traducirnos? ;Por qué lo
humano podria tener varios lenguajes?

10Lo aclararia con una mera metafora: una misma piel toca otra parte de si misma, y se entiende misma pero diferente, como, por ejemplo,
si con mi propia mano acaricio otra parte de mi: esa piel pertenece a esa piel, pero el tacto sabe tanto que es la misma como que es otra.

11Karl Jaspers, Filosofia de la existencia.

12Ppodriamos pensar mas alla de ello el lenguaje estético o el ético como otro al lenguaje logico, hasta pensar un lenguaje ilogico o irracional
0 aloégico o arracional.
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limita a lo humano, sino que, nuevamente, lo trasciende y lo constituye. El senti-
do es anterior al conocimiento y la verdad, por eso mismo los funda.

En esta instancia del despliegue y repliegue de la pregunta que me he hecho
por lo lenguaje y lo ser, también lo gnoseoldgico y lo ontologico se confunden.
Todo acto de lenguaje no es acto de conocimiento, pero si todo acto de conoci-
miento es lenguaje y conocimiento de lenguaje, pues conocemos por el lengua-
Je, lenguaje. Ser lenguaje no implica ser conocimiento, por lo que la noche del
desconocer perdura en el sinsentido-racional para lo mas-que-racional o
menos-que-racional y su sentido.

Estas dimensiones de lo lenguaje y de lo ser, que se entienden como diferen-
tes, son modos diferentes de una misma luz que se ilumina a si misma’3: la gno-
seologica, aquella que ilumina, y la ontica, que es iluminada. En un dialogo
luminico constante, el lenguaje humano, originado en la diferencia misma de lo
lenguaje, prosigue en la correspondencia misma de lo lenguaje como lenguaje
humano, pues, aunque no haya absoluta identidad, si hay coincidencias. Si no,
no habria lenguaje: ni en la absoluta identidad ni en la absoluta diferencia. Cae-
riamos en una eternidad hiper comunicada o un caos in-comunicable. Pero
como lo lenguaje es expresion en tanto experiencia de lo compartido (en el caso
de lo lenguaje/lo ser todo-lo-dado en tanto que puede ser, como comuni-
dad-de-lo-compartido, no siempre conocido, apertura de una totalidad),
aunque el lenguaje procede del extranamiento de si, pervive en el encuentro de
s1, ya que compartir es dar algo otro como mismo. Esto ya no es la pregunta por
el origen, sino la respuesta de la causa de la conservacion eterna de lo lenguaje.

Queda claro como es que lo ser se ilumina a si mismo como lo lenguaje de si
y para si. Pero el darse su posibilidad, parece un misterio inefable, por lo menos
para el lenguaje humano. Preguntarnos por ello, por la posibilidad misma de o
lenguaje, también nos lleva a la pregunta por lo otro-que-lo-lenguaje, aquello
que es menos-que-lenguaje o mas-que-lenguaje. ;Hay algo mas que lenguaje?
;Dios, Ente, Realidad?;Hay algo menos que lenguaje? ;Silencio, Nada, Vacio? El
exceso y el defecto en la donacion misma de lo lenguaje por, para y desde si.
Entonces, por ejemplo, las pregunta serian: “spor qué lo ser/lo lenguaje y no mas
bien algo menos que ellos?”, “;por qué lo ser/lo lenguaje y no mas bien algo mas
que ellos?”. Preguntas que van de lo Mismo a lo Otro. Mas lo otro-total, lo abso-
lutamente-otro, no puede entenderse desde o mismo, pues es lo no-mismo,
siendo imposible de definicion, de comparecer como verdad y de esenciarlo,
aunque no de inaugurar y aparecer su sentido.

13;A quién no le puede constar que la luz, al mostrarse, no encuentra la causa de su iluminacion para verse en si misma?
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Llego, entonces, hasta aqui para decir lo siguiente de lo sery lo lenguaje, ante
la pre-gunta “;por qué lo ser/lo lenguaje y no mas bien algo-mas-que-ellos o
algo-menos-que-ellos?” Porque se da a si por necesidad asi como es. En tanto
lo ser se da siendo, debe ser asi; en tanto el lenguaje se da expresandose, debe
expresarse asl. El se da siendo-expresion de si mismo como un darse-y-dejar-
se-ser-a-si-expresandose-siendo-asi. Su posibilidad esta en si mismo y es una
posibilidad necesaria. Llega-a-ser, porque se quiere a si mismo y seria imposible
que asi no sea, siendo lo que es. Se hace capaz y responsable de si en la fuerza
de amarse tanto a siy asl, de desearse tanto a siy asl, que se-da como necesario
a siy asi, es decir, a él mismo de tal modo y no de otro. No puede ser mas ni
menos de lo que da de siy se da a si, asi. Por eso la respiracion y el aliento de
lo ser, de lo lenguaje, es lo posible, y su corazon y su latido, la necesidad.
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LA ALEGRIA COMO

PROPUESTA DE RESISTENCIA

Paola Fernanda Valbuena Latorre il

El postulado de Deleuze acerca de la alegria parte de esta como elemento
significante de la potencia propia de cada sujeto y su relacion con las fuerzas
activas; y como la creacion de diversos idolos tiene como finalidad ejercer un
poder que genera en los sujetos la pérdida de alegria trasponiéndolo por el de
tristeza, pues este afecto lo convierte en un sujeto dominado. Por lo anterior,
este escrito mostrara como el Estado ha sido creado como nuevo idolo, limi-
tando al sujeto de diversas maneras con el fin de quebrantar la posibilidad de
que este pueda superar sus propios limites, impidiendo el acto de creacion.

Frente a los resultados arrojados en este trabajo se muestra que el Estado
es, sin lugar a duda, un nuevo idolo que permea de tristeza a las personas,
para poder subyugarlas y manipularlas para sus propios intereses. Por ello,
este escrito proyecta la creacion como brote de la alegria y configura una alter-
nativa para desligarse de las dinamicas estatales, pues la creacion deleuziana,
no se plantea como un acto para el momento, sino para la historia, y en ese
sentido, la creacion significa memoria colectiva de resistencia, que recuerda a
las generaciones futuras lo que paso y no debe repetirse.

El presente texto abarca parte del postulado planteado por Deleuze acerca
de la alegria como un elemento significante de la potencia propia de cada
sujeto y su relacion con las fuerzas activas; y como la creacion de diferentes y
diversos idolos tiene como finalidad ejercer un poder que genera en los suje-
tos esa pérdida de alegria, transformando las fuerzas activas en fuerzas reacti-
vas para su propio beneficio. Este proyecto tiene por lo tanto la finalidad de
mostrar como el Estado, ha sido creado como un nuevo idolo (que ejerce el
mismo papel que los sacerdotes, tiranos y esclavos), limitando al sujeto de
diversas maneras para quebrantar la posibilidad de que este pueda superar

sus propios limites y por lo tanto impedir el llevar a cabo el acto de creacion.
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Lo que me motivo para abordar el tema de estudio del presente texto parte
de pensar la filosofia ya no como algo meramente teorico, sino que se pueda
configurar dentro de espacios y tiempos concretos, en los cuales no solo sea
posible afrontar una problematica especifica, sino mas alla de esto, la filosofia
nos plantea soluciones alternativas de transformacion real.

En concordancia con lo anterior, esta propuesta se realiza basandose en la
importancia de generar a partir de la filosofia, estudios que se proyecten hacia
el estudio de diversas problematicas que se presentan en la actualidad. Reco-
nocer al Estado como una forma de coercion y coaccion de las personas que le
Integran permite pensarnos los diferentes modos en los que se puede resistir a
tal panorama. Por ello, comprender el postulado de Deleuze acerca de la alegria
y la creacion como resistencia a la imposicion estatal, abre la brecha a la posibi-
lidad de transformar desde adentro las logicas estatales. En este sentido, la filo-
sofia ha resultado indispensable para reflexionar y responder ante problemati-
cas que, en cierto modo, no son vislumbradas facilmente por quienes confor-
man el Estado, pues, como se vera en el texto, el modus operandi de este
permea con un falso tinte de libertad y felicidad.

Finalmente, frente al objetivo de este trabajo, los resultados que esperan
observarse se relacionan con que el Estado es sin lugar a duda un nuevo idolo
que infunde tristeza a las personas, para poder subyugarlas y manipularlas para
sus propios intereses. Por ello, se espera observar de qué modo la creacion
como brote de alegria, configura una alternativa para desligarse de las dinami-
cas estatales, pues la creacion deleuziana no se plantea como un acto para el
momento, sino para la historia, y en ese sentido, la creacion significa memoria
colectiva de resistencia, que recuerda a las generaciones futuras lo que pasoy
no debe repetirse.

En cuanto a la metodologia, el presente texto tiene un enfoque cualitativo, en
la medida en que en este tipo de enfoque “La recoleccion de los datos es orien-
tada a proveer de un mayor entendimiento de los significados y experiencias de
las personas” (Sampieri, 2006, 14); aqui es importante resaltar que el papel del
investigador es el de ser quien recolecta los datos a través de diferentes técni-
cas.

La técnica y el instrumento que se utilizo fue la revision de literatura, la cual
“consiste en detectar, consultar y obtener la bibliografia y otros materiales que
sean Utiles para los propositos del estudio, de donde se tiene que extraer y
recopilar la informacion relevante y necesaria que atane a nuestro problema de
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investigacion” (Sampieri, 2006, 65), este debe ser un proceso de “revision selec-
tiva, obteniendo solo las mas importantes y recientes y las que ademas estéen
directamente vinculadas con nuestro planteamiento del problema de investiga-
cion” (Sampieri, 2006, 65)

En este sentido, este escrito consta basicamente de tres apartados, a saber:
en primer lugar, se abarcaran los conceptos de alegria y tristeza desde Deleuze,
remitiéndonos necesariamente a Spinoza; seguidamente se hablara del Estado
como nuevo idolo; y, finalmente, se abordara lo concerniente a como el Estado
arrebata al hombre de su alegria como fundamento de dominacion y ejercicio
de poder sobre el mismo.

Por otra parte, en cuanto a los resultados arrojados, se mostro como el Estado
es un nuevo idolo cuyo fin se asemeja al que se proponen el sacerdote, el tirano
y el esclavo; y, no solo se asemeja, sino que dentro de este confluyen las tres
figuras planteadas por Spinoza como las forjadoras de un modo de existencia
basado en la tristeza como afecto. Nietzsche en su libro, Asi hablo Zaratustra
(1891), plantea: “Estado llamo yo al lugar donde todos, buenos y malos, son
bebedores de venenos; Estado, al lugar, donde todos, buenos y malos, aseguran
su perdicion. Estado, al lugar donde se llama «la vida» al lento suicidarse de
todos” (Nietzsche, 1891, 28). Y en efecto es lo que se observa en este texto, que
el estado ha sido constituido de tal manera que por un lado forja el remordi-
miento en el pueblo; y asi mismo da la sensacion de libertad y complacencia
falsa a los ciudadanos, envolviendolos con una falsa alegria. Este obrar del
Estado se fundamenta en la disminucion de potencia sobre otros cuerpos,
porque solo asi obtiene el poder, porque es a través de la carencia, que el otro
adopta como modo de vida la tristeza, dejando de crear, sea un concepto, una
obra o un codigo, y se entrega como esclavo.

El Estado nace con la guerra, deja sin forma un pueblo y los moldea a su con-
veniencia, elimina cualquier rastro de pensamiento e impone nuevos codigos
para pensar, para vivir. Es errado pensar el Estado como un proceso evolutivo al
cual los pueblos primitivos llegan, pues en primer lugar siempre han existido
ambas cosas, y en segundo, tal concepcion de Estado, es un pensamiento
impuesto por los aparatos de captura de los cuales este se sirve. En este contex-
to, el aparato de captura hace referencia al medio por el cual el Estado se orga-
niza para ejercer el poder. Es un sistema mas complejo, porque se vale de la
figura del emperador (tirano) que a través de la guerra y el miedo se impone
frente al pueblo, pues un pueblo cuyo modo de vida es la tristeza, no lucha, se
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deja dominar. Pero ademas hace uso de la figura del legislador y del sacerdote,
pues es por medio de estos que prolonga la tristeza que ya habia sido impuesta,
estas dos figuras son las que priorizan el remordimiento sobre los pueblos
dominados, juzgan la vida, pero “la vida no es juzgable, la vida no es objeto de
juicio. La Unica manera de que puedan someterla a juicio es inoculandole
primero la tristeza. En ese momento deviene juzgable” (Deleuze, 2011, 50).

Sin embargo, el modo de actuar del Estado resulta todavia mas alarmante si
a este se suma el que se sirve ademas de la maquina capitalista, a partir de la
cual se desterritorializa todo y al mismo tiempo lo decodifica, este “instaura o
restaura todas las clases de territorialidades residuales y facticias, imaginarias
o simbolicas, sobre las que intenta, tanto bien como mal, volver a codificar, a
sellar las personas derivadas de las cantidades abstractas” (Deleuze et al, 1972,
41). Asi, el capitalismo se vuelve universal, porque abarca todos los espacios,
creencias e ideologias que se han instaurado socialmente y los vuelve al servi-
cio del capital mismo. Luego, este nuevo idolo, el Estado, parece tener cubierto
cada rincon y cada vida, da muestras de hacer creer que se vive en felicidad, y
es alli donde se niegan las maneras de ser, para moldearnos al servicio de las
necesidades del Estado.

Este texto resalta por lo tanto una posibilidad de resistencia frente a los pro-
positos del Estado, planteando la alegria como enfoque principal para tal pro-
yecto. En primer lugar, es necesario plantear que para Deleuze cada cuerpo en
el mundo lo podemos entender como “un campo de fuerzas, un medio nutritivo
disputado por una pluralidad de fuerzas” (Deleuze, 1962, 23). Ese cuerpo se com-
pone en general de dos tipos de fuerzas, las activas y las reactivas. Las primeras
son las “dominantes o superiores” (Deleuze, 1962, 24), estas fuerzas son movidas
por la voluntad de poder y se relacionan con aquellas fuerzas que poseen la
capacidad creadora, son superiores precisamente porque estan llenas de vita-
lismo. Entonces “la voluntad de poder le ha sido atribuida a la fuerza, pero de
un modo muy particular: es a la vez complemento de la fuerza y algo interno (...)
Solo la voluntad de poder es quien quiere, no permite ser delegada ni alienada
en otro sujeto, aunque sea la fuerza” (Deleuze, 1962, 28). Por otro lado, las reacti-
vas son “las fuerzas inferiores o dominadas” (Deleuze, 1962, 37); estas fuerzas
son movidas por una voluntad de verdad y alcanzan su triunfo “al separar la
fuerza activa de lo que ésta puede, la abandonan a la voluntad de la nada como
a un devenir reactivo mas profundo que ellas mismas” (Deleuze, 1962, 37).

En este sentido este proyecto apuesta por la predominancia de las fuerzas
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activas, pero tal supuesto solo llega a lograrse en tanto el Estado, como fuerza
reactiva, no alcance su objetivo de disminuir la potencia en los cuerpos. Pero
;como lograr esto? Basta con examinar algunos planteamientos que este texto
ha dejado entrever, para evidenciar la importancia que tiene el que seamos
capaces de renunciar a todo aquello que ata, que coacciona, ya sea la moral o
las leyes, es necesario permitirnos tantas maneras de ser como sean posibles,
es desplegarnos en cada uno de nuestros atributos. Renunciar implica soltar
lazos que atan al hombre a una identidad, a una subjetividad, significa experi-
mentar, vivir, hacer de la alegria el afecto mediante el cual las vidas son mas
vivibles, o0 mediante el cual otros modos de existencia son posibles. La alegria
se despliega esencialmente de conquistar una potencia, de alcanzarle. Por ello
esta concepcion de la alegria, no esta relacionada con la alegria consigo mismo,
ni tampoco es una alegria basada en sopesar al otro, porque eso tampoco es
posible, ya que esto representa un ejercicio de poder y “el poder es siempre un
obstaculo a la efectuacion de las potencias, por lo que todo poder es triste” (De-
leuze, 1996. Min 12:32).

Entonces para hacer de la alegria el afecto motor de la existencia, es indis-
pensable que a esta se ligue el acto de creacion. Esta parece ser una relacion en
ambos sentidos, pues se crea porque la alegria incrementa la potencia, v, la
creacion es en si misma la conquista de una potencia, por lo que de alli surge la
alegria. En ese sentido el acto de creacion resulta indispensable, ineludible,
pues crear va mas alla del mero acto de forjar algo nuevo, no esta aunado a la
nocion simple de hacer por hacer, va mas alla; crear representa en su mayor
expresion la capacidad de resistir.

Sin embargo, ;Qué puede mover a un hombre a querer resistir? Pues la resis-
tencia nace de “una cierta vergiienza de ser un hombre” (Deleuze. Min. 3:10), y es
alli donde toma lugar la ciencia, el arte o la filosofia, es este punto el que da
nacimiento a la creacion, cuyo papel es precisamente resistir ante aquellos
actos que generan verguenza, pues la creacion nace de una necesidad sentida
por aquel que crea. Entonces, por ejemplo la filosofia crea conceptos porque a
partir de estos resiste a la insensatez, busca “impedir la majaderia” (Deleuze.
Min. 11:05), son los conceptos creados por la filosofia los que hacen saber al
mundo que hay un algo que se opone a la idea de permitir que todos los hom-
bres sean necios, aunque los hombres no se preocupen por conocerla, el papel
y la funcion de la filosofia esta alli.

Finalmente, este texto nos permite reflexionar acerca de la alegria como resistencia
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frente al Estado, pues es solo a partir de este afecto que se puede crear, y todo
esto es resistencia esencialmente porque aquello que se crea no muere, perma-
nece en el tiempo para recordar a la humanidad lo que ha sucedido, porque es
a través de la creacion que hay una liberacion. Cada creacion no es una creacion
aislada, se convierten en redes de resistencia, en maquinas de guerra que se
oponen a un algo especifico. Por tanto, esta resistencia de la que habla Deleuze
parece reafirmar la idea de que el acto de creacion se desprende de la estructu-
ra arborescente y es absolutamente rizomatica, pues pulula como un germen;y
por ello mismo podria llegar a pensarse que la alegria esta implicita en esta
estructura rizomatica. Por eso la alegria es resistencia frente al Estado, porque
esta rompe con las estructuras que se quieren imponer, con la moral y las leyes
que dominan la vida y disminuyen la potencia en los cuerpos; la alegria es
incremento de potencia, es vida en el amplio sentido de la palabra, es desplie-
gue de maneras de ser, de relaciones entre cuerpos que al encontrarse forman
un individuo superior movido por la voluntad de podery cargado de vitalismo.
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EL RESPETO Y LA

INCOHERENCIA: EN
BUSCA DE UNA CONCIENCIA
SOCIAL FRENTE AL ESTADO

Rodrigo Jose Chipana Sanchez il

En el presente trabajo se describe la percepcion de la falta de respeto, los pre-
juicios y las decisiones con respecto a la sociedad, su influencia en las perso-
nas, como asi también sus efectos en la formacion social y viceversa. Para el
apoyo de cada apreciacion se suman investigaciones pertinentes al tema.
Como conclusion se reflexiona sobre una interesante analogia entre una de las
leyes mas conocidas de la fisica y una teoria del campo de la psicologia.

Autoridad y reyes de la sociedad moderna

Habitamos una sociedad ego/etno/céntrica que busca aparentar ser una civili-
zacion culta, de bienestar, un ejemplo de desarrollo para las demas culturas.
No obstante la escasa tolerancia a pensamientos y/o comportamientos dife-
rentes induce modificary acoplarse a la sociedad en la que se habita, o mante-
nerse al margen, ocultos y distanciados del resto. “[...] puede ser definido como
un ensimismamiento a nivel cultural que dificultaria gravemente la apertura
de una comunidad hacia otras personas por el mero hecho de pertenecer a
una cultura diferente” (Altarejos & Moya, 2013, 26).

Quienes lideran y manejan la sociedad para sus intereses, ademas de aque-
llos que estan de acuerdo a sus politicas y normas, empujan y presionan a
veces hasta el limite a aquel considerado por la mayoria como opositor, supo-
nen que tales van en contra de las reglas y que buscan cambiar las apreciacio-
nes tan paramétricas y hermeticas que posee la comunidad. Stanislav Grof, uno
de los fundadores de la teoria Psicologia Transpersonal (2010) describe como lo

H Facultad de Psicologia y Trabajo
Social,
Universidad Inca Garcilaso de la
Vega
Contacto:
rodrigojose_chipana@hotmail.com




TRAZOS
ANO Il - VOL |
JULIO 2018
ISSN 2591-3050

mencionado se manifiesta, en este caso, a través del paradigma de las ciencias,
el cual en nuestra actualidad opera de manera autoritaria como asi también
perpetuando sus posturas ortodoxas:

Los principales protagonistas de tales estrategias perjudicales (toxicos quimicos y
vertidos masivos de petroleo, los abusos de los descubrimientos cientificos en
fisica, quimica y biologia para el desarrollo de armas de destruccion masiva, las
invasiones a otros paises que conducen a masacres de civiles y al genocidio) y
escenarios propios del Juicio Final, no solo se pasean libremente, sino que son ricos
y famosos, ocupan posiciones de poder en la sociedad y hasta son, en ocasiones,
condecorados. En cambio, personas que experimentan cambios en su vida a través
de estados misticos, episodios de muerte y renacimiento psicoespirituales, o expe-
riencias de vidas anteriores, acaban hospitalizados con diagnosticos estigmatiza-

dos y medicados con psicofarmacos (Grof, 2010, 128).

Este ejemplo revela que, si alguien marca una forma de percepcion y los
demas la apoyan, no se debe juzgar o criticar. Pero al no-respetarlo te posicio-
nas en contra del sistema y el querer cambiarlo significa una rebeldia. Por
supuesto mas que cambiar una situacion o una ideologia, la clave se encuentra
en expandir los conocimientos y la informacion de lo que se observa superfi-
cialmente. Antes en Per(, el hombre era el Unico que podia dar su voz y voto
para el pueblo. No fue sino un 7 de setiembre de 1955, que bajo la presion social
de organizaciones feministas, se consiguio el derecho del voto para la mujer (El
voto femenino en el Per(, 2012), como otro modelo tenemos hoy la posibilidad
de modificar nuestro DNI en base a nuestra identidad de género. Es decir, Ixs
transexuales tienen la oportunidad de ser consideradxs de acuerdo al genero
con el que se sientan identificadxs y no obligadxs a representarse por su sexo
biologico. Por Gltimo y teniendo una mirada global en el campo de las ciencias,
observamos el descubrimiento de la mecanica cuantica/relativista que sacude
por completo a la fisica tradicional y en especial a la mecanica Newtoniana. En
aquella época de descubrimientos, una gran cantidad de fisicos no apoyaba las
teorias relativistas o cuanticas, de hecho algunos en vez de ignorarlas, las deni-
graban y repudiaban. Pasado un tiempo otros fisicos aceptaron dichas teorias y
finalmente pudo concretarse su desarrollo. Al respecto JeslUs Ibanez (1988)
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sociologo, indica: “Las mecanicas relativistas y cuanticas no cancelan la mecani-
ca newtoniana: la delimitan” (Ibafiez, 1998, 4).

Como observamos, el cambio no consiste en eliminar al oponente, sino en
expandirlo, reconocer sus limites y por ello sus dificultades, aceptar que las
posee y buscar las soluciones para que todo coexista en un plano de libre
accion, mas no de libertinaje. Asi la idea del respeto se hara clara y precisa, la
idea de la no-critica se ira con el tiempo pues si todo convive en paz, ;Es nece-
sario seguir discutiendo?

La esclavitud de la decision

“En efecto, la Decision requiere que la persona tenga de hecho forjada una iden-
tidad solida” (Gengler, 2009, 203). Sin embargo, la sociedad requiere y necesita
que las decisiones de la colectividad sean las mismas que se establecieron en
la comunidad desde un principio, sin realizar ningun cambio. Entonces, si las
decisiones las deben tomar personas con identidad solida segiin Gengler ;Qué
es lo que decidimos y con qué fundamentos? Sin el conocimiento de la maldad,
la bondad no tiene valor, observando la escasez se puede apreciar la abundan-
cia, por lo tanto, es curioso pero no ajeno a la realidad, que la sociedad desee
personas ladronas, violadoras, asesinas, pobres, deshonestas, codiciosas, des-
leales, entre diversas caracteristicas negativas para estimar la otra cara de la
moneda y generarle un valor.

Lo irresponsable es cuando lo que consideramos malo se trasforma en nues-
tra percepcion de infierno y buscamos a cualquier costo o salir de ahi o jamas
caer en ese lugar. Una forma sublime de gobernar las decisiones de los demas
es haciendo creer al resto que son responsables netamente de sus elecciones.
No obstante, ahi no acaba lo peor, separamos, aislamos y expulsamos de la
sociedad a quien posee dichas caracteristicas, en vez de mejorar al portador de
ellas. La confusion aparece cuando la mayoria confunde un robo con un descu-
brimiento que traspasa cualquier teoria formulada hasta ahora. La sociedad
oprime al distinto segregandolo como si de una enfermedad se tratara. Hasta
que se brinde una cucharada de conciencia a una escala mayor, seguiran enca-
denados a la logica del castigo. Es en el irrespeto y la intolerancia donde nacen
los tabUes, prejuicios, obstinacion, entre otras.
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No deberia asombrar que la mayoria de los prejuicios, por no decir todos,
tienen un proposito, ya sea de aceptar o evitar una circunstancia o un aconteci-
miento. Lo intrigante del asunto es cuando la sociedad en general se vuelve
parte de este encanto por prejuzgar y en un entorno etnocentrista como carac-
teristica fundante de nuestra sociedad actual, el juzgamiento no es con un fin
positivo ni a favor, sino con caracteristicas negativas. Pinillos detalla esta pro-
blematica en la sociedad y el porqué es aceptado:

A Gltima hora, compartir los prejuicios del entorno le hace a uno sentirse seguro, le
abre posibilidades sociales y econémicas, reduce la ansiedad ante las situaciones
ambiguas, hace mas faciles las decisiones incomodas, aumenta los sentimientos de
solidaridad, diluye la responsabilidad en los asuntos vidriosos, acalla la conciencia
y respalda la conducta. El prejuicio, en fin, es una permanente tentacion que asalta
a la naturaleza del hombre, ahora y siempre: es un universal psicologico (Pinillos,
1982, 22).

La intensidad en el dolor: 100°c = -100°c / fuerza = fuerza’

Los cortes intencionados, las quemaduras autodirigidas y los golpes son las
conductas autolesivas con mayor frecuencia, por otro lado la insercion de obje-
tos dentro de la piel, el rascarse en exceso, el morderse, arrancarse el cabello o
la ingesta de sustancias son las menos frecuentes (Zila & Kiselica, 2001 mencio-
nado por Ulloa, Contreras, Paniagua & Figueroa, 2013). Estas acciones, como Lo
entiende Kazdin son consideradas como conductas daninas desadaptativas. Sin
embargo, el tratar de entender que existe un perfil adaptado es aceptar la incre-
dulidad de que todo lo desadaptado o inadaptado es, en esencia, negativo. Con
lo expuesto, no se busca justificar las acciones de, en este caso, las autolesio-
nes, sino de darse cuenta de la incoherencia con la que se juzga.

Como consecuencia de los prejuicios hacia los desadaptados, el accionar
agresivo mas frecuente se puede dividir en dos: o denigrar o rechazar. La tercera
accion, la cual implica aceptar (respetar), se torna dificil y esto ocurre con todo
tipo de personas, hasta con aquellos que tratan de estudiar al ser humano y su
complejidad. Para explicar esto, se reviso una investigacion sobre el rechazo
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hacia la homosexualidad en estudiantes de medicina y psicologia, el cual fué
elaborado por Moral de la Rubia & Martinez (2013). Dicho estudio conto con la
participacion de 231 alumnos de una edad media del noreste de Meéxico. En éste
se determind que aunque se rechaza una condena abierta de la homosexuali-
dad, casi en un cuarto del total de los casos persiste un cierto grado de repudio.
Es decir, en vez de un rechazo explicito se puede observar uno sutil que discri-
mina de forma encubierta. “Se confirma un mayor rechazo hacia los hombres
homosexuales que hacia las mujeres lesbianas (comparaciones intragrupo) y un
mayor rechazo en mujeres hacia la homosexualidad en el propio sexo que en el
sexo opuesto” (Moral de la Rubia & Martinez, 2013, 547).

Si esto es posible en carreras como medicinay psicologia, es posible que tam-
bién esté presente en el resto de las areas del conocimiento. Algunas en mayor
porcentaje, otras en menor o casi insignificante, no obstante el simple hecho de
que exista es alarmante. Confirma otra vez la falta de respeto e intolerancia
hacia el resto. Lo ironico es que juzgar a viva voz (o cualquier otra forma de
hacerlo) es una conducta desadaptada. En consecuencia tanto el agresor como
el agraviado estan en el mismo punto. Los dos salen afectados.

Para observar mejor lo descrito y las repercusiones que esto ocasiona, se ana-
liza una investigacion realizada por Granados-Cosme, Torres-Cruz & Delga-
do-Sanchez (2009): La vivencia del rechazo en homosexuales universitarios de la
ciudad de México y su relacion con situaciones de riesgo de contagio de VIH/SI-
DA. Dicho estudio consistia en el analisis de 19 casos de jovenes varones homo-
sexuales de la ciudad de México que tuvieron contacto con conductas de recha-
zo a la homosexualidad en general, tanto para si mismos como hacia otros
homosexuales, como asi también en su entorno familiar, escuela, trabajo vy
espacios publicos. Dicha actitud genero sentimientos negativos de temor vy tris-
teza reprimiendo la libre practica de su orientacion sexual y provocando asila-
miento. Mediante la interpretacion de las respuestas estudiadas, se infiere que
el rechazo y repudio social provocan una comunicacion limitada, “aislamiento”
social, sufrimiento psicologico, autopercepcion negativay en base a ello la prac-
tica sexual de riesgo, es decir, sexo anal sin proteccion. En conclusion se podria
interpretar que la discriminacion (en este caso en la modalidad homofobia)
podria resultar un factor de incremento de conductas de riesgo para la transmi-
sion del VIH.
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Segin el estudio, existe una influencia entre el atacante (el discriminante) y
el atacado. Aunque el agredido sea la victima, no se puede culpar en su totali-
dad al agresor puesto que eso declararia que no habria otras opciones de
cambio, aparte de las mencionadas en la investigacion. Sin embargo al haber
una influencia negativa en el comportamiento del provocado se considera una
conducta desadaptativa, en palabras de Barrio, Moreno & Lopez:

“Entre las conductas (desadaptadas) exteriorizadas aparece con especial relevancia
la agresion [..] Algunas de estas conductas agresivas traspasan los limites de lo
legal y se calcula que un 5% de varones presenta una conducta antisocial desde la

primera infancia” (Barrio, Moreno & Lopez, 2001, 36).

Es posible inferir que en ambos polos, tanto como quien practica una conduc-
ta desadaptada como quien juzga dicha conducta, en cierto grado representan
lo mismo. Una interesante sintesis nos recuerda la tercera ley de Newton o la ley
de accion y reaccion, la cual Gallego, Devece, Bordogna & Torroba citan:

Si el cuerpo A (agente exterior) ejerce sobre el cuerpo B (sistema fisico) una fuerza
F llamada accion, entonces en forma simultanea B ejerce sobre A una fuerza F
[lamada reaccion de igual modulo y direccion, sentido contrario y distinto punto de

aplicacion [...] (Gallego, Devece, Bordogna & Torroba, 2009, 44).

El respeto puede ser nuestro escape a tantas infamias en el mundo. Es dificil
creer que una simple palabra pueda crear un sinfin de posibilidades positivas
para el mundo. Las investigaciones existen para hallar una problematica, una
problematica que es causada por el no-respeto.
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LA IMPORTANCIA DE LOS
ACTOS HUMANOS EN LA
SOCIEDAD CHILENA DEL
SIGLO XXI. UNA REFLEXION
SOBRE LA APERTURA AL
OTRO

Javier Antonio Huilifir Curio i

:En que momento del dia reflexionamos acerca de nuestro actuar personal? En
el Chile del siglo XXI esta pregunta puede parecer lejana, poco utilizada, y a
veces sin sentido. Al enfrentarnos ante alglin problema, proyectar un nuevo
desafio en el plano laboral o personal puede ser relevante de implementar
para examinar las distintas posibilidades de nuestros actos personales. Ahora
bien, un nimero significativo de personas examinan el actuar social y personal
de otros individuos, por ejemplo, quienes conducen los destinos del pais, los
contenidos y formas de los programas de Television, como los jovenes afrotan
sus perspectivas de vida. En estos casos la reflexion es dirigida hacia el actuar
de terceras personas, externas a ella o él, pero que de una u otra manera afec-
tan, cuestionan o interpelan el actuar a nivel social y personal provocando un
rechazo o aceptacion. Independiente de la valorizacion efectuada no se realiza
una revision interior de lo que hago o lo que voy a hacer en palabras de Jorge
Millas: “La mayoria de la gente no quiere nada con el intelectual ni con la inte-
ligencia. Tomarlos en serio significa amargar la tranquilidad de la rutina”
(Millas, 1975.5).

En este escenario social donde la inquietud por el conocimiento no pertene-
ciente a una estructura formal a ido pérdido vigencia relegando al asombroy
las preguntas sin respuesta a una condicion de segundo, tercer o cuarto orden,
el desinterés por parte de la ciudadania chilena por preguntarse por el por qué
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de sus acciones puede estar asociado a la estabilidad de vida en términos eco-
nomicos. En la actualidad Chile no se ha visto afectado por una crisis enconomi-
ca. Entre los paises Sudamericanos se caracteriza por dar garantias y generar un
buen pasar de vida evidenciado por el acceso a distintos tipos de bienes. Sin
embargo, detras de esta estabilidad se esconde falta de preocupacion, una
escasa busqueda en otorgar importancia al por qué del actuar personal y social
junto con la no valorizacion de poder entrar en estas materias de discusion. Se
asume asl la pérdida de espacios para dilogar estos temas, poco interés por
hacer uso de distintos espacios sociales en los cuales se puede interacturar,
bajo compromiso en la ciudadana con su rol de su ciudadano, desintrés en los
ambientes educacionales por instalar estas tematicas generando desmotiva-
ciony despreocupacion por reflexionar sobre la importancia de nuestras accio-
nes acciones desde lo personal y comunitario (Cordua, Torreti, 2017).

A partir de esta problematica se puede redescubrir el rol de la filosofia en
Chile y valorar la apertura a un otro. En los planes y programas de la Educacion
Chilena secundaria se sigue discutiendo si se debe implementar la asignatura
de filosofia en los dos Ultimos anos a nivel técnico profesional y cientifico
humanista. A lo largo de la historia de la humanidad, el quehacer filosofico se
ha caracterizado por una constante bisqueda de posibles respuestas motivadas
por las inquietudes surgidas desde el actuar de cada persona. En efecto, las teo-
rias filosoficas construyen postulados que recogen reflexiones de distintas
tematicas y son utilizadas de apoyo para multiples areas de estudio, no obstan-
te, en Chile aun no se logra valorar este enfoque filosofico multidisciplinario.
Existe un cuestionamiento a nivel social y Educacional del por quéy para qué de
la filosofia con lo que se dificulta el examen critico-reflexivo de nuestras accio-
nes y se hace mas lejana la pregunta ;Por que las personas no reflexionan
respecto a la importancia de su actuar personal y social? (Giannini, 2007).

Para afrontar esta interrogante una primera aproximacion es reflexionar
respecto a la despreocupacion por pensar las acciones que estan construyendo
la vida personal. Las personas realizan una serie de actos durante su diario vivir.
Por ejemplo: desde que un individuo se levanta hasta que finaliza su jornada se
efectlan variadas actividades, cada una de las cuales puede ser calificada con
mayor o menor grado de importancia. Esta valoracion es realizada por cada
sujeto generando un accionarse de forma habitual, rutinaria y constante, pero
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en ciertas ocasiones solamente se ejecutay preguntarse ;por que lo realizamos?
No es algo habitual y necesario, por el contrario, el ritmo de vida se comprende
desde esta dinamica del hacer por el hacer sin hacer utilizacion del pensamien-
to reflexivo-critico por falta de tiempo, cansancio y desinteres.

Por otra parte, el filosofo Chileno Humberto Giannini en su obra “La metafisica
eres tu” invita al lector a redescubrir su actuar en términos sociales bajo el
siguiente enfoque:

“Todas las personas que conforman una sociedad puedan desafiarse a valorar la
importancia de su actuar, es decir, estar constanemente re-pensando los actos
desde una actitud reflexiva y critica sobre lo que se realiza en lo cotidiano de nues-
tras vidas. En estos términos se hace un enfasis es el constante incentivo a la
blsqueda del por qué y para qué del actuar humano inserto en una sociedad”
(Giannini, 2005, 38).

Este enfoque tiene como elemento principal poder pensarse a uno mismo vy
también ayudado de los otros. Aquellas personas externas no nos deben resul-

tar ajenos, si bien es cierto no se les conoce en profundidad la interaccion con
ellos ayudara para profundizar respecto a su identidad y valorar el sentido de
realizar acciones comunitarias en pos de una sociedad mas justa donde el indi-
vidualismo no sea el actor princpial. El sentido del por qué en término sociales
es valorar la accion humana desde el sentido de comunidad. La comunidad
ayuda, anima, escucha a quien es parte de un determinado grupo social e invita
a descubrir el para qué del actuar en términos personales y salir de estructuras
preconcebidas para descubrir por medio de una accion con objetivo comun
otras formas de comprender la realidad produciendo una reflexion respecto de
los actos humanos.

La apuesta por descubrir la apertura a un otro. Es importante examinary pre-
guntarse ;Quién es el otro para mi? ;Valoro al otro o lo instrumentalizo en fun-
cion de mis necesidades? ;La figura del otro es imporante a nivel social y perso-
nal? En Chile es recurrente utilizar la expresion “conocido” al momento de esta-
blecer relaciones con un otro. Este adjetivo se emplea para calificar que este
otro es alguien con quien se comparte, se interactla desde limites, pero si en
algunas situaciones es posible benefiiciarse de ella o él se procede a dicho
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beneficio. Lo anterior, puede generar una relacion utilitarista, es decir, valoro al
otro en funcion de lo que me sirve para conseguir un determinado fin sin nece-
sariamente estar involucrado en mis acciones cotidianas. Es Aqui donde se pro-
picia el espacio para contrastarnos respecto al otro y el lugar que este ocupa en
nuestro actuar. Es valido poder tener una postuar ajena, distante e incluso de
no-necesidad, pero también es posible aceptarlo como un alguien que es igual
que yo, produciendo y activando la apertura a conocerlo tal cual es, sin prejui-
cios, barreras y desde una actitud de escucha y confianza en pos de construir
relaciones humanas que puedan favorecer la construccion de una sociedad
Chilena mas humana, libre de prejuicios, aceptando las diferencias de pensa-
miento y la riqueza en lo diverso de cada estilo de vida, contribuyendo a los
distintos contextos sobre los cuales se establecen nuestras acciones (Contreras,
2012).

lvan Jaksic en el ano 1985 realizo una entrevista a Humberto Giannini donde
el filosofo senala: “una filosofia que no le hable al tiempo en que uno vive es
una filosofia muerta, y en ese caso yo no la estudio”. La accion cotidiana realiza-
da por cada persona esta en estrecha relacion con la busqueda de un determi-
nado fin. Es asi como cada individuo proyecta distintos fines personales, pero
también, cuando redescubre sus actos en la sociedad, es decir, en interaccion
con un otro, se activan los bienes comunes (educacion, salud, vivienda, espacios
pUblicos, entre otros) evidenciando el poder reflexionar y no dejar de lado este
importante tema. Por lo tanto, surge un gran desafio para el Chile del siglo XXI
puesto que es necesario asumir el caracter de necesidad y urgencia de esta pro-
blematica con el objetivo de retomar caminos de dialgo y espacios de encuentro
donde se pueda compartir el dia a dia de nuestras acciones, asi como también,
aprender a escuchary escucharse desde la confianza y apertura hacia un otro.
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